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EDITORIAL 


El Papa vuelve a 
citar a Newman 


Para quienes estamos atentos a las ensenanzas de Juan Pablo II y, al 
mismo tiempo, al tanto de lo que se publica sobre la vida y el pensa- 
miento de Newman, nos da la mayor de las alegrias verlo precisamente 
citado por quien tiene la mision de ensenar universalmente por mandato 
de Jesus mismo y guiar a la Iglesia e iluminar al mundo entero con su 
Magisterio. Una vez mas el Papa ha citado a Newman en un documento 
oficial. Lo hizo, aparte de discursos ocasionales, primero en el Catecismo 
de la Iglesia Catolica (cuatro veces citado)/ luego en la Enciclica Veritatis 
Splendor/ ahora en su ultima Enciclica Fides et Ratio. 


S ospechabamos que un tema como 
este, podria incluir a Newman, 
precisamente como exponente de 
union entre la razon y la fe, y mas aun, 
como quien se ocupo expresamente 
sobre tan importante asunto. Bastaria 
recordar sus Quince Sermones 
Universitarios. Los dirigio a la Inglaterra 
del siglo XIX, donde predominaban dos 
posiciones antagonicas sobre el problema 
de la fe y la razon. La primera era la 
llamada “escuela evidencialista”, que era 
continuacion del iluminismo del siglo 
XV111, un racionalismo que obligaba a a 
todos a convencerse de la verdad del 
cristianismo mediante un examen de las 
pruebas o garantias. La otra, mayoritaria, 


era la tendencia “evangelica”, 
relacionada con los “latitudinarios”, y que 
negaban la necesidad de un contenido 
doctrinal o dogmatico, cayendo en un 
sentimentalismo religioso, donde la 
relacion entre razon y fe simplemente no 
existia. Newman pertenecio en sus anos 
juveniles a esta ultima tendencia, pero 
poco a poco salio de ella, y para cuando 
escribe estos Sermones se halla en un 
equilibrio muy infrecuente para su 
tiempo, propio de mentes grandes como 
la suya. Era el equilibrio que la Iglesia 
romana de entonces queria encontrar, 
rechazando a racionalistas y fideistas por 
igual, y definiendo a lo largo de casi todo 
el siglo XIX el verdadero alcance y lo 
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limites de la razon natural y su relacion 
imprescindible con la fe, hasta legar los 
magnlficos textos que al respecto se 
redactaron durante el Concilio Vaticano 1 
en 1870. Newman, por tanto, se enlaza 
con la gran tradicion catolica de siempre, 
y en este sentido preciso es maestro en la 
cuestion, que volvio a abordar en 
sermones varios, en su Ensayo sobre el 
Desarrollo de la Doctrina Cristiana, y 
sobre todo, en su Gramatica del 
asentimiento. Asimismo, cabe recordar 
que una vez convertido, y estando en 
Roma en 1846 para prepararse a la 
ordenacion sacerdotal, bajo la direccion 
del celebre teologo jesuita Giovanni 
Perrone, redacto en latin un prologo 
para la edicion francesa de sus Sermones 
Uniuersitarios, donde trataba las 
relaciones entre fe y razon de una 
manera mas completa, desde sus raices 
hasta sus consecuencias. 


Leamos, entonces, el texto del Papa, 
punto n°74 de la Endclica, perteneciente 
al capitulo VI, titulado Interaccion entre 
teologia y filosofia. Conviene observar 
las personalidades patristicas y 
medievales que el Papa nombra, y entre 
quienes ubica despues a Newman, asi 
como la conclusion, que pide prestar 
atencion a estos “maestros” y a su 
“itinerario espiritual”, para el progreso 
en la busqueda de la “verdad”, en bien de 
toda la humanidad. En este ultimo 
sentido, esta Endclica se vincula como 
una continuacion con la anterior, sobre 
“El esplendor de la Verdad", y nos 
muestra donde esta el gran desafio 
presente: el relativismo, que el Papa 
mismo hace derivar aqui en el nihilismo 
qUe quita todo sentido a la vida. Asi, a la 
luz de esta gran Endclica podremos 
valorar aun mas la importancia que viene 
a tener la figura de John Henry 
Newman. Dice el texto papal : 


“La fecundidad de semejante relacion se con/irma con 
las uicisitudes personates de grandes teologos cristianos 
que destacaron tambien como grandes filosofos, dejando 
escritos de tan alto valor especulativo que justifica 
ponerlos junto a los maestros de la filosofia antigua. 
Esto vale tanto para los Padres de la Iglesia, entre los 
que es preciso citar al menos los nombres de Gregorio 
Nacianceno y San Agustin, como para los Doctores 
medievales, entre los cuales destaca la gran triada de 
San Anselmo, San Buenaventura y santo Tomas de 
Aquino. La fecunda relacion entre filosofia y palabra de 
Dios se manifiesta tambien en la decidida busqueda 
realizada por pensadores mas recientes, entre los cuales 
deseo mencionar, por lo que se refiere al ambito 
occidental, a personalidades como John Henry 
Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne 
Gilson, Edith Stein y, por lo que atahe al oriental, a 
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estudiosos de la categorta de Vladimir S. Soloviov, Pavel 
A. Florenskij, Petr J. Caadaev, Vladimir N. Losskij. 
Obviamente, al referirnos a estos autores, junto a los 
cuales podrian citarse otros nombres, no trato de avalar 
ningun aspecto de su pensamiento, sino solo proponer 
ejemplos signi/icativos de un camino de busqueda 
filosofica que ha obtenido considerables beneficios de la 
confrontacion con los datos de la fe. Una cosa es cierta: 
prestar atencion al itinerario espiritual de estos maestros 
ayudara, sin duda alguna, al progreso en la busqueda de 
la verdad y en la aplicacion de los resultados alcanzados 
al servicio del hombre. Es de esperar que esta gran 
tradicion filosofico-teologica encuentre hoy y en el futuro 
continuadores y cultivadores para el bien de la Iglesia y 
de la humanidad.” 

D eseamos a todos los Amigos de 
Newman desde este n° 25 de 
Newmaniana, Feliz Navidad, y un 
ano cristiano 1999, vivido en 
preparation al Jubileo. En este numero 
ofrecemos algunos sermones sobre la 
santidad como fruto de la action del 
Espiritu Santo y sobre la esperanza 


cristiana, realidades ambas que el Santo 
Padres ha pedido se meditaran en el 
transcurso del aho que termina. 
Permanezcamos unidos en la oration y 
no olvidemos implorar el milagro para la 
beatification de nuestro bienamado 
Cardenal. 



ORACION 

Por la beatificacidn del Cardenal Newman 

SeiiorJesucristo, cuando es Tu voluntad que un 
sietvo Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tu lo 
glorificaspor medio de evidentes signosy milagros. 
Por ello, Te pedimos quieras concedernos la gracia 
que abora imploramos por intercesion de John 
Henry> Newman. Por su devocion a Tu Inmaculada 

Madrey su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser 
nombrado algun dia entre los Santos de la Iglesia. 

Amen. 
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IX ENCUENTRO NEWMANIANO 


Meditando a Newman... 

IX° ENCUENTRO 
NEWMANIANO 

8 de octubre de 1998 
en la Parroquia Mater Admirabilis de Buenos Aires 


I. Elias, el profeta de los ultimos dias. 

(un sermon para la esperanza) 


P ertenece a sus Sermones sobre temas del 
momento (Sermons bearing on subjects of 
the day), XXIV, pp 367-380. Newman 
predicb este sermdn el 12 de diciembre de 1841. 

El texto biblico que encabeza el sermon estd 
tornado del libro primero de los Reyes : 

Y he aqui que Yahveh pasaha. Hubo un 
huracan tan violento que hendia las 
montahas y quebrantaba las rocas ante 
Yahveh; pero no estaba Yahveh en el 
huracan. Despues del huracan , un temblor 
de tierra; pero no estaba Yahveh en el 
temblor. Despues del temblor, fuego, pero no 
estaba Yahveh en el fuego. Despues del 
fuego , el susurro de una brisa suave. (1 
Reyes 19, 11-12) 


conferencia del P. Fernando Maria Cavalier 

EL TIEMPO DE ELf AS (el contexto del texto) 

La historia de EHas transcurre hacia el 800 a 
C. Despu£s de Salomdn se ha dividido el reino en 
dos, Judd al sur con el centro de la fe y el culto en 
Jerusal£n, y las otras diez tribus al norte, el reino 
de Israel, con culto en Dan y Betel y capital en Sa¬ 
maria. Elias aparece durante el reinado de Ajab, 
quien instigado en parte por su mujer Jezabel, de 
origen fenicio, ha permitido el culto idolatrico a 
los Baales, los dioses paganos. Elias, despu£s de 
dejar en evidencia qui£n es el verdadero Dios, 
mata a los cuatrocientos sacerdotes de Baal en el 
monte Carmelo. Luego es perseguido por Jezabel 
y debe huir. Camina al monte Horeb, donde Moi- 
sds habfa hablado con Dios. A este momento per¬ 
tenece el texto que encabeza el sermdn. Luego 
Elias pasa su misidn al profeta Eliseo. Ajab mue- 
re, lo suceden otros reyes, pero la infidelidad 
continuard hasta la toma de Samaria en 721 por 
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los asirios. Un siglo despues caera cautiva Judd. 
Los profetas son los que predican en este tiempo 
la fidelidad a Yahveh, y por ello son persegui- 
dos. 

EL TIEMPO DE NEWMAN 
(el contexto del sermon) 

Mil ochocientos cuarenta y uno fue uno de los 
anos mas sufridos en la vida de Newman. En fe- 
brero publicd el Tract 90, intentando demostrar 
que los 39 articulos del credo anglicano estaban 
redactados flexiblemente, eran incompletos en 
sus formulaciones y ambiguos en su sentido, y 
por tanto exigfan una interpretacidn adecuada, 
que debfa estar de acuerdo con el sentir de la 
Iglesia catdlica. Newman queria decir que los ar¬ 
ticulos censuraban lo que £1 llamaba corrupcio- 
nes populares del catolicismo, pero admitfan las 
doctrinas catdlicas, y como habfan sido redacta¬ 
dos antes del Concilio de Trento, no podfan ir 
dirigidos contra el mismo. La publicacidn causd 
una tormenta. Se hablo hasta en la Cdmara de 
los Comunes, y fue comentado en la prensa na- 
cional. El vicecanciller, los presidentes de los Co¬ 
lleges y los proctors de la Universidad condenan 


Elias invoca la asistenda de 
Dios y al instante desciende 
fuego del delo 


el tracto como contrario al espiritu y la letra de 
los estalutos de la Universidad, que exigfan la 
adhesion a los articulos en su sentido original. 
Segun Newman no era el que se le daba, de corte 
calvinista protestante. Newman se declara autor 
del tracto (ya que iban siempre sin firma), dirige 
una carta al obispo de Oxford y se retira a Little- 
more en silencio. Allf traduce a San Atanasio. 

Pero desde julio a octubre de ese aho recibe, co¬ 
mo dice en la Apologia, "tres golpes que me des- 
trozaron". Primero, en su estudio: en la historia 
de los arrianos encontraba el mismo fenomeno 
en forma mucho mds atrevida que en la historia 
de los monofisitas...los arrianos puros eran los 
protestantes, los semiarrianos los anglicanos y 
Roma estaba ahora en lo que fue entonces. La 
verdad no estd en la "vfa media", sino en lo que 
se llamd "partido extremo". Segundo, en su vida 
eclesiastica: "Uno tras otro los obispos comenza- 
ron a acusarme. Era un movimiento formal y de- 
terminado...Yo vi en ello una condenacidn...Al 
principio pense protestar, pero luego abandone 
la idea por desesperar de lograr nada". Tercero la 
decision de Inglaterra conjuntamente con Prusia 
de consagrar un obispo anglicano que tuviera ju- 
risdiccion en Jerusalen sobre anglicanos, lutera- 
nos y calvinistas, lo cual era, ademas de la habi¬ 
tual intromision estatal en cuestiones eclesiales, 
una accidn indiferentista en materia religiosa, un 
claro exponente del liberalismo, un ejemplo de 
falso ecumenismo. Como dice Newman: "En el 
momento mismo que los obispo anglicanos lan- 
zaban sus censuras contra mf por confesar un 
acercamiento a la Iglesia catolica, que no iba mds 
alld de lo que yo crefa que permitfan los formula- 
rios anglicanos, ellos fraternizaban, por otro lado, 
por sus actos o su tolerancia, con congregaciones 
protestantes, y permitfan que 6stas se pusieran 
bajo un obispo anglicano, sin renunciar a sus 
errores ni garantizar la debida recepcidn del bau- 
tismo ni de la confirmacidn. Este fue el tercer gol- 
pe que, finalmente, sacudid mi fe en la Iglesia an- 
glicana". 

El relativismo o pluralismo teoldgico comenza- 
ba a dar sus frutos. Hoy ya los vemos crecidos. 
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Newman, que encarnaba la profundizacidn seria 
sobre la fe y el bien verdadero de la Iglesia, que- 
dd solo frente a la apostasfa nacional, como la 
habfa Uamado Keble en el sermon de 1833 que 
dio origen al Movimiento de Oxford. "Quiza la 
Iglesia anglicana poseyera la sucesion apostoli- 
ca, lo mismo que los monofisitas, dice Newman, 
pero actos como los que se estaban llevando a 
cabo suscitaron en mi la gravfsima sospecha, no 
de que pronto dejarfa de ser una Iglesia, sino de 
que, desde el siglo XVI, habfa dejado en absoluto 
de serlo...A partir de 1841 yo estaba en mi lecho 
de muerte por lo que atane a mi pertenencia a la 
Iglesia anglicana, aunque, por entonces, solo 
gradualmente me percate de ello". 

Esta certeza gradual se darri en los afios que 
van hasta 1845, pero inmediatamente Newman 
se da cuenta que Oxford ya no puede ser su si- 
tio, un hogar confortable. Decide marchar a 
Littlemore, donde ya habfa acondicionado unas 
sencillas edificaciones existentes, y se muda en 
abril de 1842. De modo que el ano 1841 es para 
Newman, primero tiempo de luz que le hace ver 
la verdad sobre la Iglesia y sobre el mundo de 
entonces, especialmente el anglicano; segundo, 
tiempo de persecucion por reconocer esa misma 
verdad publicamente; en tercer lugar, tiempo de 
exilio y soledad. Sus meditaciones se vinculan 
en gran medida con la paciencia, la esperanza en 
los momentos de adversidad, de dificultad, de 
tribulaciones. 


EL SERMON 

Newman dirigio entonces la mirada hacia el 
Senor, pero tambten hacia sus profetas del Anti- 
guo Testamento y su epoca. Lo muestran lo ser- 
mones de aquel ano. Es esta una ocasion para 
ver el conocimiento y el amor de Newman por 
toda la Biblia, al estilo de los Santos Padres, que 
induian entre los santos a aquellos patriarcas y 
profetas antiguos. 

En sus Sermones Parroquiales Sencillos tene- 
mos, por ejemplo, "La prueba de Saul", donde 
analiza con gran penetracidn el drama de aquel 
primer rey de Israel y la intervenci6n del profeta 
Samuel, aplicrindola a la vida del cristiano. 


"jCumitos son los que frente a algutta pena -dice- al 
buscar los medios o lo necesario, olvidnn como Saul, 
que su pena, cunlquiem sea , viene de Dios , que Dios la 
pttso sobre ellos y que EL la rcmoverd a Su modo, si 
conffan en EL; y en vez de espcrar Su hora, toman su 
propio camino, su propio mal camino, y apresuran im - 
pacientemente la hora , y asiatraen sobre $f mismos el 
juicio...cudntos son los quo en situaciones desagrada - 
bles, estdn tentados de hacer lo que esta mal para aca - 
bar con ellas, en vez de esperar pacientemente el tiem - 
po de Dios!...son, como Saul, impacientes \/ no espera - 
ran. ^Acaso algunos de nosotros no estamos tentados 
de ser impacientes en la situacidn religiosa desventajo - 
sa en la que yacemos, \j en vez de esperar el tiempo de 
Dios, i/ al profeta de Dios , tomar el asnnto en nuestras 
manos, dejar el lugar donde Dios nos ha puesto, y 
tntirse a alguna otra com union, para tetter (como lo 
espcramos) luz mas clara y mas plenos privileges?". 

Es explfcita aquf la referenda a su situacidn y 
al deseo de no abandonar el anglicanismo impre- 
meditadamente, sino esperar, vigilar y orar. Eso 
hizo durante cuatro afios, hasta que llego el tiem¬ 
po de Dios. El sermdn es del 4 de julio de 1841. 

En los Sermones en relacion a asuntos del mo- 
mento, aparecen cuatro del ano 1841, predicados 
durante el Adviento, con una nota que advierte 
sobre su caracter poldmico "en salvaguarda -dice- 
dc la permancncia en nuestra comunion". Precisa- 
mente, los sermones intentan por un lado mos- 
trar la grave situacion de la Iglesia anglicana, pe¬ 
ro por otro ayudar a no dar pasos impacientes. 
Newman temfa por entonces que siguieran las 
defecciones hacia Roma (conversiones por su- 
puesto) e invitaba a la esperanza. Por supuesto el 
mismo darta luego el paso, pero en el tiempo 
querido por Dios. La leccion que nos da es sobre 
la paciencia del que cree y espera. La mirada no 
hay que ponerla sobre lo que de objetivamente 
desesperante tuviera la situacidn del anglicanis¬ 
mo en si, sino en la actitud de Newman frente a 
ella. Newman amaba su iglesia anglicana y que- 
rfa ayudarla desde dentro; su conversidn al cato- 
licismo no lo apartd sino que lo movid a orar por 
ella hasta el fin. 

El profeta Elfas aparece en el cuarto sermdn, 
del 12 de diciembre. Recordemos que fueron pre¬ 
dicados durante el adviento, tiempo de espera de 
la llegada del Mesfas prometido. 
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TEXTO DEL SERM6N 

Santiago nos recuerda "tomar cotno modelo 
tie sufritniento y de paciencia a los profetas, que 
hablaron en nombre del Sefior", y ahade precisa - 
mente: "Elias era urt hombre de igual condicion 
qne nosotros; oro insistentemente para que no 
lloviese, y no llovio sobre la tierra durante tres 
anos y seis meses. Despues oro de mtevo y el cie - 
lo dio lluvia y la tierra produjo su fruto" (St 
5,10,17,18). 

Elias file el primero y en cierto sentido el 
principio de los profetas, y si bien es tan promt - 
nente en el Antiguo Testamento, no lo es menos 
en el Nuevo, pites ha llegado, cotno si fuera otra 
vex, a la Iglesia, en la persona de Juan el Bautis - 
la, de quien fue profetizado antes de su naci - 
miento, que iria delante de nuestro Sefior, "con 
el espiritu y el poder de Elias, a dirigir el cora - 
zdn de los padres hacia los liijos y el de los liijos 
hacia sus padres", y a quien conmemoramos dos 
vcces en el aiio, en una orando para que "si - 
guiendo su ejetnplo podatnos decir constante - 
mente la verdad, reprender energicamente el vi - 
cio y sufrir pacientemente a causa de la verdad", 
y en la otra que asi conto el fue enviado cotno 
tnensajero a preparar el catttino de Cristo, asi los 
tninistros de sus misterios deben dirigir "los co - 
razones de los desobedientes hacia la sabiduria 
de los justos, para que a Su segunda venida sea - 
tttos encontrados un pueblo aceptable a Su vis - 
ta". 

Ast cotno San Juan es un gran santo en la 
Iglesia cristiana, y aunque no utiido a su cornu - 
tiion en este ttiundo sino cotno un "amigo del 
Novio" tuvo su rango en ella por su martirio, ast 
podemos decir que, con San Juan, Elias tambien, 
al menos "en espiritu y poder", y como un mo - 
delo, es recibido en el catalogo de los santos, y 
llega a ser uno de sus "ardientes y brillantes lu - 
minarias". Si es verdad, como generalmente se 
piensa, que la profeefa acerca de su llegada no se 
agota en el Bautista, sino que El fas estd aun por 
venir en su propia persona al fin del mundo, estd 
entonces conectado con la Iglesia de Cristo mu - 
cho mas tremendamente aun y de una manera 
especial sobre todos los otros santos antiguos, 
aunque el fuego del cielo y la matanza de los ido - 
latras pertenezean exclusivamente al Antiguo 


Testamento. "He aqtti que yo os envto al profeta 
Elias antes que llegue el Did del Sefior, grande y 
terrible" (Malaqufas 3,23). Como en cierto senti - 
do, todos los dibs se pareceti a ese liltimo did, y 
Cristo estd siempre llegando, y el amor de mu - 
chos siempre decayendo y la iniquidad siempre 
abiindando (piles hay siempre afliccion de las na - 
ciones con perplejidad y rumores de Cristo en el 
desierto y en las habitaciones secretas, \estd 
aqufl, jestd alii!), en este sentido Elias estd 
siempre emprendiendo su misidn, y en su poder 
y espiritu deben siempre trabajar los tninistros 
de Cristo. Y en verdad que no ha sido olvidado, 
ni tampoco su Carmelo, cotno la historia de la 
Iglesia cristiana da testimonio. 

Consideremos, pues, en este desordenado y 
triste tiempo en que el cielo es tan oscuro y las 
estrellas tan escondidas [es inviernoj, cotno pas - 
tores cuidando y velando su rebaho por la noclte, 
prontos a ser visitados por el Sefior, considere - 
mos si la historia de Elias no nos proporciona re - 
glas claras y satisfactorias de cotno debetnos "ca - 
minor en estos dias peligrosos", como debiera 
suponer el lugar que el Profeta ocupa en la Igle - 
sia cristiana. Y si, como confiamos, las verdades 
de la religion no cstdn entre nosotros tan terri - 
blcmente pervertidas como en el reino de Ajab, 
veremos que el argumento se hace mas fuerte y el 
ejetnplo que Elias nos da mas obligado. 

No necesito casi decir que grandes profetas 
fueron Elias y aquellos que le siguieron, tales co - 
ttio Eliseo, Miqueas, y los liijos de los profetas, 
especialmente Eliseo, tanto que sus milagros casi 
atiticipan los de nuestro Sehor, como una suerte 
de presagios y primeros frutos de Sus obras po - 
derosas, y como tipo de Sus doctrinas. 1 N 0 habia 
alguna gracia importante difundida en aqtiellas 
escuelas, en la cuales los panes se multiplicaron, 
el aceite no falto, el fuego bajo desde el cielo, los 
leprosos quedaron litnpios, los muertos fueron 
resucitados, y hubo uno que fue elevado al cielo 
sin tiiorir, y otro que despues de la muerte reco - 
bro la vida por el contacto mismo con sus hue - 
sos? {No habia gracia grande alii donde se pre - 
decian hechos futures y se leian desde lejos los 
secretos del corazon? iNo habia, casi como en el 
Evangelio, gracia, alii donde encontramos visita - 
dos a los paganos, prefigurados los sacramentos 
y comenzada la resurreccion y la inmortalidad 
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de la came? Sea lo que sea que interpretemos por 
“el espiritu y el poder de Elias", aunque el don 
de los milagros fisicos no sea incluido, como la 
historia del Bautista nos lleva a pensar, no puede 
sino ser algo grande; debe al tttenos tetter una 
grandeza interior secreta, si sus manifestaciones 
externas Jueron desde el priticipio tan extraordi - 
narias. 

Ahora bien, hay tin hecho notable que con - 
cierne a Elias y sus hermanos: en el Monte de la 
Transfiguracion hablo con Moises acerca de la 
pasion de su Seiior, pero no estuvo en comunion 
con la iglesia de Moises durante su vida, ni asis - 
tio al culto en el Templo, fue separado de aque - 
llos de quienes es "la adopcion filial, la gloria, las 
alianzas, la legislacion, el culto, las promesas, y 
los patriarcas, de los cuales tambien procede 
Cristo segiin la came, el cual esta por encima de 
todas las cosas, Dios bendito por los siglos" 
(Rom 9,4-5). Un hecho ciertamente muy notable, 
que mientras nos da gran consuelo en referenda 
a esos cucrpos religiosos que hoy esta'n privados 
de los canales ordinarios de gracia, tiene su parte 
de estimulo aun para nosotros, que no sin la It - 
nea apostolica y la posesioti de los sacramentos, 
estamos separados del gran cuerpo de la Iglesia. 
Profundicemos en este hecho. 

Es ciertamente una providencia muy notable 
y llena de gracia, que estos grandes profetas, 
Elias y el resto, hayan sido otorgados a la rebelde 
Israel, mas aun, que ellos mismos, como muestra 
su historia, no hayan hecho nittgim esfuerzo pa - 
ra enderezar lo que estaba tan mat, ni rendido 
honor al culto mosaico impuesto sobt e todos los 
descendientes de Israel. Direis que hideron mila - 
gros. Sin duda, pero eso era de antemano mas 
una razon por la que debenan haber hecho cum - 
plir la estricta obediettcia de la ley, y no para si - 
lenciarla. Escuchad lo que Moises les habia di - 
cho: "Cuando paseis el Jordan y habiteis en la 
tierra que el Sehor vuestro Dios os da en heren - 
cia, cuando El os haya puesto al abrigo de todos 
vuestros enemigos de alrededor, y vivais con 
tranquilidad, llevareis al lugar elegido por el Se - 
nor vuestro Dios para morada de su nombre todo 
lo que yo os prcscribo: vuestros holocaustos y 
vuestros sacrificios, vuestros diezmos y las 
ofrendas reservadas de vuestras manos, lo mas 
seledo de vuestras ofrendas que hayais prometi - 


do con voto al Sehor" (Dent 12,10-11). "Tres ve - 
ces al aho se presentardn tus varones delante del 
Sehor Dios" (Ex 23,17). "Todo esto que yo os 
mando, cuidareis de ponerlo por obra, sin ahadir 
ni quitar nada" (Deut 13,1). Si Dios envio un 
profeta con el poder de hacer milagros, esto era 
una razon por la cual el profeta debia ser especial - 
mente ri'gido en su observattcia de la Ley del 
Maestro que lo envio. Dios etwi'a sus profetas pa - 
ra guardar la Ley, no para quebrantarla. El que la 
daba debia ciertamente recordarla, y un profeta 
debia ser Su instrumento en recordarla, o en mo - 
dificarla, o en desarrollarla, pero mientras la Ley 
continuaba era por cierto "magnifico y honora - 
ble" no descuidarla. Considerad el ejemplo de 
nuestro Salvador, y entendereis lo que digo. El 
vino con milagros mas grandes, era el dador y el 
Sehor de la Lei/, y sobretodo, vino verdaderamen - 
te a suplantarla, no obstante lo cual jque reveren - 
te fue con ella, cuan sumisamente obedecio, Sus 
propios mandamientos! Subia continuamente al 
Templo y mandaba a sus oyentes que obedecieran 
a quienes estaban sentados en la cdtedra de Moi - 
ses, envio a los que curaba a presentarse a los sa - 
cerdotes, pago el tributo del Templo, no destruyo 
liasta que hubo ganado (por asi decir) el derecho a 
destruir en aquello que habia plenificado. No has - 
ta que pudo decir "todo esta cumplido" se rasgo 
el velo del Templo en dos. Los milagros, pues, y el 
oficio de un profeta, no son garantia ninguna, co - 
mo nos muestra el mas Santo, para no observar la 
Ley de Dios, ipor que entonces El dispenso de es - 
ta obediencia en el caso de Elias? iPor que no es - 
cuchamos acerca de Elias subiendo a Jerusalen 
tres veces al aho? iPorque no honraba a los Sa - 
cerdotes y al servicio del Templo? Hasta en la til - 
tima edad del judaismo, nuestro Sehor dijo a la 
mujer samaritana, "la Salvacion viene de los ju - 
dios" (Jn 4,22), y aun asi Elias y Eliseo, y sus 
hermanos, consienten en los desordenes que los 
rodeaban, y se esfuerzan mas por hacer lo mejor 
con las cosas como estdn, que volver a una disci - 
plina religiosa que habia muerto. 

Por supuesto actuaron por mandato de Dios. 
El puede dispensar sus leyes cuando le place, tan - 
to como abrogarlas. Las dispenso en ese tiempo 
asi como las abrogo despues, pero la extraha cir - 
cunstancia es que debiera dispensarlas. Observe - 
mos los hechos como fueron: Dios eleva a Elias 
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para una obra definida, y solo para eso, ni mas 
ni mcnos. Prinwro, el profeta en persona ejecuta 
la sentencia divina sobre los sacerdotes de Baal; 
l lie go se le ordena ungir a Jeln'i para la misma 
obra, proposilo que Eliseo llevo a cabo. Pero no 
liizo mas; su mision se limito a eso. jQue dife - 
rente de nuestro modo usual de ver las cosas! 
Nosotros estamos acostumbrados a decir que na - 
da esta hecho a menos que todo este hecho. Pero 
los pensamientos de Dios no son nuestros pensa - 
mientos, ni sus caminos los nuestros. Elevo a 
profetas y los doto con poder milagroso, para rea - 
lizar la mitad de una obra; no para curar la divi - 
sion de los reinos, sino para destruir la idolatria; 
no para restaurar la unidad externa, sino para 
reprimir la incredulidad interna; no para volver 
sobre los pasos de los errantes, sino para guar - 
darlos de error mas lejos. 

Lo que Itace mas extraiia esta providencia, es 
que un retorno al servicio del Templo parecen'a 
haber sido, en este caso particular, el vcrdadero 
remedio de los excesos idoldtricos. El reino de Is - 
rael se habia establecido en la idolatria, las diez 
tribus habi'an llegado a ser idolatras "por" dejar 
el Templo, y hubieran dejado de serlo retornando 
a el. La remocion real del error es la exhibicion 
de la verdad. La verdad "suplanta" al error. Cer - 
ciorarse de la verdad es poner fin al error. Pero 
Elias actuo de otra manera: sufrid que la gente 
permaneciera donde estaba, trato de reformarlos 
"en" ese estado. 

Ahora bien, por que estofue ordenado asi no 
lo sabemos. Puede ser que cuando una vez un 
pueblo va mal no pueda volver sobre sus pasos; 0 
que hubiera mucho mal en aquel tiempo tambien 
en Judd, de modo que intentar la reunion hubie - 
ra sido poner un pedazo nuevo en un vestido 
viejo, y que de haber tenido efecto habri'a sido un 
triunfo hueco e irreal; 0 que tales obras buenas 
tienen una suerte de curso natural, y que la obra 
mas cercana debe hacerse primero y luego aque - 
lla que es lejana, removida, y que los hombres de - 
ben deshacer sus pecados en el orden que los co - 
metieron, y entonces, como el rechazo del Templo 
fue el pecado de Jeroboam y el culto a Baal el pe - 
cado de Ajab, debum ir hacia atrds de Ajab hasta 
Jeroboam. Pero cualquiera fuera la razon, el he - 
cho es que Elias y Eliseo dejaron al pueblo ence - 
rrado en ese sistema, si asi se puede llamar, en el 


cual lo encontraron, y buscaron mas enseharle 
su obligacion que restaurarlos en sus privilegios. 
A>j' habia sido con los israelitas en el desierto, 
cuando despues de escuchar el mal informe acer - 
ca de la tierra prometida y nmrmurara, fueron 
condenados a vagar errantes fuera de sus limi - 
tes, pero no abandonados de la columna de nube, 
y fueron rechazados en su intento presuntuoso 
de luchar contra el eitemigo y forzar un paso, 1 / 
enseiiados de agotar los tristes dias de sus aiios 
de peregrinaje en la paciencia. Asi fue con Ba - 
laam, que cuando tento a Dios le fue ordenado ir 
con los enemigos de Israel, aunque con el enojo 
de Dios sobre el porque fue. Asi sucedio con el 
santo David, que espero alegremente hasta el fi - 
nal de los aiios durante los cuales debia ser un 
errante por las montahas, y gritar: " 1 Cuando 
llcgare ante la presencia de Dios?". No fue asi 
con Jeroboam, aunque deberia haber sido, pites 
perdio la paciencia y no espero la promesa, y se 
apodero del reino antes del tiempo prefijado, 1 / 
entonces perdio esa comunion con Jerusalem que 
Elias no intento restaurar. Pero fue asi tambien 
con el bien amado Daniel, que en la corte pagana 
llevo la vida de un santo y fue visitado por dnge - 
les, cuando podria haber mirado hacia el Templo. 
Bien pueden tambien ser las escuelas de los pro - 
fetas un "ejemplo de sufrida afliccion y de pa - 
ciencia", contentarse con no pasar el Jordan sino 
inorir en cl desierto, alimentar a su pueblo mera - 
mente con los elementos de la verdad, con "leche 
y no con came", mientras significaban oscura - 
mente la doctrina del Evangelio, piles habia en - 
vidia, contienda y division entre ellos, eran car - 
nales, y no podian soportar el alimento de los 
hombres y los angeles. Por eso, los profetas se 
conformaron con hacer cumplir, no las obligacio - 
nes eclesidsticas, sino los Diez Mandamientos, 
ensefiando el primero y el segundo a las multitu - 
des sobre el monte Carmelo por el juicio a los sa - 
cerdotes de Baal, el tercero a aquellos que orde - 
naron al "hombre de Dios" bajar de la montaha 
y fueron enseguida castigados con fuego venido 
del cielo, el quinto a los nihos pequehos que gri - 
taron "cabeza calva", el sexto, el septimo y el no - 
veno en los juicios sobre aquella que mato a Na - 
bot y cuyas prostituciones fueron tantas, y el oc - 
tavo y decimo sobre Ajab que codicio la viiia y la 
tomo; no enviando a la sunamita a Jerusalen, ni 
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anhelancio un proselito en Naatnan, sino hacien - 
do que los paganos temiesen el nombre de Dios y 
probdndoles que habia un profeta en Israel. 

Si, ciertamente, los Diez Mandamientos fue - 
ron el lema apropiado de la predication de tin 
profeta en aquellos di'as, y a Elias le parece mejor 
estar renovando la comunion con Moises, si re - 
trocede liasta aquella lection elemental tan so - 
lemnemente impresa sobre el a gratia do legisla - 
dor en el desierto, la horn en que en su ayuno so - 
litario escucho al Sehor que pasaba ante el y una 
voz que decfa: "El Sehor, el Sehor, Dios miseri - 
cordioso y clemente, tardo a la colera y rico en 
amor y fidelidad, que mantiene su amor por mi - 
Hares, que perdona la iniquidad, la rebeldfa y el 
pecado, pero no los deja impunes" (Ex 34, 6-7). 
Y por eso, cuando en la epoca de la cual habia el 
texto initial, el profeta Elias para salvor su vida 
tuvo que huir por miedo a Jezabel, y en su cora - 
zon supo que su mision habia fracasado, no bus - 
co el reino de David, no honro el precepto de la 
unidad, no puso el corazon en aquella gloria ex - 
terior de los tiempos santos. Paso por Jerusalem, 
siguio de largo, por un camino abandonado y es - 
teril, hasta entrar en aquel desierto en el cual los 
hijos de Israel estuvieron errantes, hasta que lie - 
go al Horeb, el monte de Dios (cf Mai 4, 4-5). Se 
figo a la Antigiiedad y no se detendn'a antes de 
llegar. Asi escucho las palabras de consuclo que 
lo reconciliaron con su obra y su resultado. Fue 
cansado y abatido, pues " los hijos de Israel han 
abandonado la alianza de Dios, han derribado 
sus altares y han matado a sus profetas", y Elias 
fie dejado solo, y quiso morir, porque no era me - 
jor que sus padres. Pero cuando llego al Horeb, 
su bondadoso Ivlacstro, el Dios milagroso, le en - 
send con las acciones poderosas que recuerda el 
texto, que a El se le encontraba, no en publico, 
sino en privado, por notas y senates personales y 
secretas, de acuerdo a las palabras de una profe - 
eta ultima: "Yo moro en lo excelso y sagrado, y 
estoy tambien con el humillado y abatido de espC - 
ritu, para avivar el espiritu de los abatidos, para 
avivar el a'nimo de los humillados" (Is 57,15), o 
en aquellas palabras de nuestro Sehor: "Y no di - 
ran: 'Vedlo aqui o alia', porque el Reino de Dios 
ya estddentro de vosotros"(Lc 17,21). 

Primero hubo un grande y fierte viento, que 
rasgaba las montahas y rompia en pedazos las 


rocas, y luego un terremoto y despues un fiego. 
iQue es ese viento, sino aquel "impetuoso y po - 
deroso viento" que se escucho el dia de Pentecos - 
tes? Y que terremoto sino aquel "sactidon del lu - 
gar donde" los Apostoles "estaban reunidos" 
cuando habian orado, y que fiego sino aquellas 
"lenguas como de fiego que se repartieron y se 
posaron sobre cada uno de ellos"? Y el viento si - 
guio adelante por todo el mtindo, y lo limpid de 
los idolos, e insufo vida en los huesos muertos y 
los hizo vivir. Y el terremoto siguio, y los reinos 
de los hombres fiieron quitados, y el oro y la pla - 
ta y el bronce y el hierro caycron dcstrozados y 
"quedd pulverizado todo a la vez, y quedaron co - 
mo el tamo de la era en verano, y el viento se lo 
llevo sin dejar rastro" (Dn 2,35). Y luego vino el 
fiego, cuando la luz de la Iglesia ardio intensa y 
manifesto como llama de fiego en la zarza, atra - 
yendo por su brillo a todos los que pasaban. Y 
ahora ha llegado el tiempo de silencio, como el 
tiempo de Elias, cuando el amor de muchos se ha 
enf'iado y la verdad y la antigiiedad han sido 
abandonadas. Es, pues, ciertamente misericor - 
dioso leer en esta vision concedida al Profeta de 
los ultimos dias, que despues de todo Dios no es - 
taba en cl viento ni en el terremoto ni en el fie - 
go, aunque obraba a traves de ellos, sino que Su 
vida y Su palabra, nuestra Esperanza y nuestra 
salvation, "la Palabra injertada, que es capaz de 
salvar nuestras almas", estd "en el susurro de 
una brisa suave", y que aun en aquel tiempo mi - 
serable, en el que un idolo era abiertamente ado - 
rado, Dios habia reservado ante El un resto y ha - 
bia obrado por Elias: "Anda, vuelve por tu cami - 
no hacia el desierto de Damasco. Vete y unge a 
Jazael como rey de Aram. Ungirds a Jehu, hijo de 
Nimsi, como rey de Israel, y a Eliseo, hijo de Sa - 
fat, de Abel Mejold, le ungirds como profeta en 
tu lugar...pero me reservare siete mil en Israel: 
todas las rodillas que no se doblaron ante Baal, y 
todas las bocas que no le besaron" (1 Re 19, 15- 
18). 

Pensemos bastante, con los profetas de ayer, 
en ser pacientes, en orar y en esperar. "La ora - 
cion ferviente del justo tiene muclto poder...La 
oration de la fe salvard al enfermo, y el Sehor ha - 
ra que se levante...Tened, pues, paciencia, henna - 
nos, hasta la venida del Sehor. Mirad: el labra - 
dor espera el fi uto precioso hasta recibir las llu - 
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vias tempranas y tardias" (St 5, 16b.l5.7). Un 
profeta de Dios estuvo satisfecho, en silencio, pc - 
to de todo corazon, de construir el altar de Dios 
con doce piedras, en memoria del numero de las 
tribus de los Itijos de Jacob, sobre la cinia drida 
del monte Carmelo, y no hizo nada mas. Se con - 
formo con servir a la viuda y al huerfano, aim - 
que fuera solamente, si asi'fue, para traer a la 
memoria sus pecados. Estuvo satisfecho con ha - 
cer su obra en su momento, aunque el unico fru - 
to de ella fuera que Joratn [hijo de Ajab] hablaria 
con Guejazi de todas las cosas grandes que Eli - 
seo habia hecho. Estuvo satisfecho con la reve - 
rencia y el afecto de la sunamita en privado, 
mientras todo el mundo se tnofaba de el. Estemos 
ciertos, de igual modo, tanto como podamos, que, 


aunque sean muy grandes los desordenes de la 
epoca presente, y aunque los incredulos buscan y 
no encuentran, el Sehor Dios de Elias aim se re - 
vela a Si tnismo al humilde, al serio de pensa - 
micnto y puro de corazon. La presencia de Cristo 
estd aun entre nosotros, a pesar de nuestros mu - 
chos pecados y de los pecados de nuestro pueblo. 
"El esp&itu y el poder de Elias" debe ahora estar 
especialmente con nosotros, pues las sehales de 
su epoca estdn entre nosotros. iCual es el indicio 
de su venida sino una epoca reincidente?, icud - 
les las sehales de ese hotnbre de Dios, sino la os - 
curidad y la confusion, las amenazas del mal, la 
dispersion de los creyentes y la defeccion de los 
poderosos? "En la senda de tusjuicios te espera - 
mos, Sehor; Tu nombre y Tu recuerdo son el an - 
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helo del alma. Con toda mi alma te atihelo en la 
noche, y con todo mi espiritu por la mahana te 
busco" (Is 26, 8-9). "Aunque la higuera no vol - 
verd a echar brotes, ni habrd que recoger en las 
vinas, fallard la cosecha del olivo, los campos no 
dardn alimento, faltara el ganado menor en el 
aprisco, no habrd ganado mayor en los establos, 
jyo exultare en el Sefior, me alegrare en el Dios 
de mi salvacion!" (Hab 3,17-18). 

tQue otra cosa necesitamos sino fe en naes - 
tra Iglesia? Con fe podemos hacer todo, sinfe, na - 
da. Si tenemos nna duda secreta acerca de ella, 
todo estd perdido, perdemos nuestro dnimo, nues - 
tro poder, nuestra posicion, nuestra esperanza. 
Un frto abatimiento y enfermedad de mente, una 
tacaheria y displicencia de espiritu, una cobardia 
y una pereza, nos envuelve, nos penetra, nos so - 
foca. Que no sea asi con nosotros. Seamos de 
bucn corazon, aceptemos la Iglesia como el don de 
Dios y nuestra dote. Imitemos a Eliseo, que caan - 
do "iba por la orilla del Jordan...tomo el manto 
que se le habia caido a Elias, y golpeo las aguas, 
diciendo: * iDonde estd el Sefior, el Dios de 
Elias'? (2 Re 2, 13-14). Ella es como el manto de 
Elias, una reliquia de Aquel que ascendio a lo al - 
to. 

(Traduccion del autor) 

CONCLUSION 

Nuestra £poca no es tan distinta a la de Elfas 
y a la de Newman. Idolatrfas, apostasfa, dolor, 
persecucion, son caracterfsticas siempre presen- 
tes, aunque en distinto grado y especie. Pero 
tambien es caractenstica siempre presente en los 
cristianos, la esperanza, precisamente en momen- 
tos de prueba y sufrimiento. Es una virtud infusa 
por Dios mismo, que nos aleja simultaneamente 
de la presuncidn de Saul y de la desesperacion de 
Judas, ambos elegidos del Sefior, y que nos acer¬ 
ca a los profetas, entre ellos Elfas, y Newman 
mismo, una especie de profeta de los ultimos 
tiempos. Los profetas abren la perspectiva de un 
nuevo comienzo donde el futuro parecfa cerrado, 
porque ponen la esperanza en la fidelidad, en la 
misericordia y en la omnipotencia divina. "Tu 
eres mi esperanza" dice el Salmo refiriendose a 
Yahveh, "El es nuestra esperanza" (Col 1,27) dice 


San Pablo refiriendose a Jesucristo. Es precisa¬ 
mente el Apdstol, tambien solitario y perseguido, 
que espera por la fe en la resurreccidn vivir con 
Cristo (Flp 1,20), es decir la vida eterna (Tit 1,2), 
la bienaventuranza del Sermdn de la montana. Es 
£1 que nos ensena que va unida a la fe y a la cari- 
dad, y que "el amor todo lo espera" (1 Cor 13,7), 
que es anhelo paciente y disciplinado que sopor- 
ta las tensiones (1 Tim 6,16), que libra del miedo 
y consuela (Ef 2,12), que da animo y fuerza, y 
protege como un casco (1 Tes 5,8). 

Y si queremos buscar en la ultima gran profe- 
cfa, la del Apocalipsis, allf encontraremos un in- 
menso cdntico de esperanza cristiana, donde se 
unen la paciencia y la esperanza frente a las 
pruebas presentes. Muchos han querido ver pre¬ 
cisamente a Elfas en uno de los dos inisteriosos 
profetas. Ratzinger dice que en el Apocalipsis "la 
mano de Dios impide al hombre el ultimo acto 
de autodestruccidn y no permite el aniquilamien- 
to de sus criaturas. Los juicios punitivos, los 
grrindes dolores, no son destruccidn, sino que sir- 
ven a la salvaci6n de la humanidad. El hombre 
no es el unico autor de la historia, y por eso la 
muerte no tiene la ultima palabra. Hay otro autor 
que es la fuente de la esperanza y que es mas 
fuerte que el miedo. El miedo es reemplazado 
por el don de temor, que Santo Tomds vincula a 
la virtud de la esperanza, perfecciondndola al 
oponerse a la presuncidn, pues nos da un senti- 
miento sobrenatural de nuestra impotencia ante 
Dios y nos empuja a buscar su ayuda. El temor, 
que Newman mismo une a la esperanza en la 
poesfa que meditd el Dr. Ferro, no se opone a los 
frutos de la esperanza: la paciencia, la longanimi- 
dad, pero de manera especial, la alegrfa. Como 
nos ensena San Pablo: "Vuestra caridad sea sin 
fingimiento; detestando el mal, adhiri^ndoos al 
bien; amdndonos cordialmente los unos a los 
otros ...con un celo sin negligencia; con espiritu 
fervoroso; con la alegrfa de la esperanza; cons- 
tantes en la tribulacion; perseverantes en la ora- 
cidn...Que el Dios de la esperanza os colme de to¬ 
do gozo y paz en vuestra fe, hasta rebosar de es¬ 
peranza por la fuerza del Espiritu Santo" (Rom 
12,9-12; 15,13). 

Por ello el Papa nos pide que este aho medi- 
temos en la Persona del Espiritu Santo y en la es¬ 
peranza, como preparacidn al Jubileo. Que New¬ 
man nos haya ayudado a hacerlo. A 
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II. Newman, critico literario 

(en cartas a Emily Bowles) 


El Oratorio, 10 de enero dc 1874 

Mi querida Hija: 

He leido con gran placer tu cuenlo. Ante todo 
me complacio que Smith & Elder te lo aceptaran, 
pnes, si aceptan, uno, quizas aceptaran otro, que 
espero escribas. En segundo lugar doy por 
descontado que (Smith Elder) te compra la 
edicion -es una vergiienza si no te lo paga. 
Aclarado este asunto, paso al libm en si. 

La mayor falla que le encuentro es que es 
demasiado corto, y esto es una falla. 

Demuestra tin admirable conocimienlo del 
distrito en que se desarrolla la escena y de sus 
peculiaridades, y ese conocimiento es transmitido 
aI lector de la manera mas facil, viviente y 
atractiva. Pern al ser tan continuo, es tin poco 
cansador. Todo el cuento es una excitacion del 
principio al fin -y necesita mas incidentes. El 
Muselade y Ferrade se parecen demasiado. La 
muerte de Rambert es abrupta. 

Todo eso viene de una misma falla, lo corto 
que es el cuento. Creo que por esa razon los 
novelistas avezados como Trollope ponen tramas 
secundarias. Este recurso obliga a que los sucesos 
vayan mas lentamente, y tambien da ocasion para 
la variacion y el descanso. Las escenas de 
Londres, por supuesto, hacen algo en este sentido, 
pern son demasiado bruscas por su parte. 

El personaje de Car estd demasiado contado 
en lugar de ser naturalmente actuado. Los 
discursos de la abadesa no me parecen muy 
felices. La evasion inconsciente de Leopoldo del 
loro al cuemo de Rambert es un recurso violento. 


conferencia de la Dra. Ines de Cassagne 

No civo que haya nada mas que criticar. Ten 
la seguridad de que no hubiese sehalado las 
crilicas si no me hubiera gustado mticho el 
cuento. Es brillante, interesante y grdftco -pocos 
cuentos que yo haya leido lo igualan en esto. 
Espero que sigas escribiendo, siempre que te 
paguen. Hay justo lo suficiente de catolicismo -no 
demasiado - aunque me sorprende que Smith 
Elder acepten tamo. En una palabra, lo admiro 
mucho. Afectuosamente, luJohnH. Newman 

El Oratorio, 18 de enero de 1874 

Mi querida Hija: 

Estoy un poco asustado por tu silencio, de 
haber dicho algo demasiado rudo, como para 
desilusionarte en mis crilicas a tu cuento. 

Si asi fuera, es complelamente contra mi 
intencion. Es la gran admiracion a tus talentos la 
que me hace critico. Creo que tienes pasta para 
ser tan buena escritora de ficcion como Lady G.F. 
(Fullerton) -lo que significa un gran cumplido- 
aunque no en su estilo. Espero que no te 
desanimes y que sigas adelante. 

Con el afecto de siempre, tu John H. Newman 

El Oratorio, 17 de junio de 1874 

Mi querida Hija: 

Estuve por escribirte varias veces 
especialmente cuando con tanta razon te alabaron 
en el Guardian. Esto me complacid, no solo por 
ser justo y equitativo, sino tambien porque fue una 
especie de reparacidn desputs de las injustas 
crilicas que te hicieron en otros tiempos. 

Con el afecto de siempre, John H. Newman 
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EMILY BOWLES fue una de las correspon- 
sales asiduas de John Henry Newman. 

Era una mujer inteligente y seria, que en su 
adolescencia se habfa alejado de la religion y que 
volvid a ella cuando sus hermanos le. dieron los 
Tractos y la literatura del Movimiento de Ox¬ 
ford. Le impresionaron los poemas de Newman 
de la Lyra Apostolica y quiso conocerlo. Cuando 
lo oyd predicar en Littlemore, quedd impactada 
por su elocuencia y su voz -segun ella "exquisi- 
ta"- (;y no menos por su atenta manera de "ofre- 
cerle polio" durante la comida que siguid al ser¬ 
mon!). Se convirtid al catolicismo antes que el, 
en 1843, a los 25 anos, en parte por la amistad 
con una vieja familia catolica y en parte por la 
lectura de una novela -Geraldine- , escrita por 
una catolica. Mis Agnew. 

Volvio a encontrar a Newman, recientemen- 
te convertido, en Oscott, y le impresiond que re- 
cibiera lecciones de un sacerdote italiano... Por 
ese entonces, Wiseman guiaba a las nuevas co- 
munidades de catdlicos que se iban formando en 
el centro de Inglaterra. Emily entrd en una co- 
munidad religiosa de educadoras, pero no supo 
adecuarse a ella y al cabo de un tiempo tuvo una 
grave crisis depresiva. Entonces (1859) le escri- 
bid a Newman pididndole ayuda y dl acudid a 
verla personalmente a Liverpool. Probablemente 
por consejo suyo pidid dispensa de sus votos. 
luego quiso entrar en otra orden, e incluso vol- 
ver a la primera congregacidn, pero la superiora 
de esta le aconsejo aprovcchar sus energias y ta- 
lentos sirviendo a la Iglesia como laica. Es lo que 
hizo. 

Se instald en Londres en una casita y com- 
partia su tiempo entre escribir y obras de cari- 
dad. Dedicaba mucho tiempo visitando una cdr- 
cel y un hospital y ayudando a los pobres. 

Habfa elegido a Newman como su gufa espi- 
ritual y lo llamaba "el Padre". Mantenfan una 
constante relacidn epistolar. El la llama siempre 
"mi querida Hija". Hay una carta en que dice 
que le manda dinero para "una clase especial de 
caridad": no comida o ropa para los necesitados, 
sino para "tus caritativas botas, paraguas... etc. 
y todo el equipo sin el cual una persona caritati- 
va no puede hacer caridad" (LD XXI, p. 456). Es- 
to es fndice de la delicadeza y preocupacidn de 
Newman por los detalles de la vida cotidiana y 
por un mfnimo de bienestar. 


La novelista 

En la conversion de E. Bowles al catolicismo 
tuvo importancia la lectura de una novela de au- 
tora catolica: Geraldine. La novela estaba de mo- 
da en la epoca victoriana, y tambien gustaban 
las novelas de tematica religiosa, tanto entre los 
anglicanos como entre los catdlicos. Aunque 
Newman se burld en Loss & Gain de la mania 
que tenfan ciertas mujeres de leer este tipo de li- 
bros, apreciaba sin embargo el bien que podfan 
hacer, siempre y cuando estuvieran bien escritas 
y no exageraran la tematica catolica. El mismo 
Newman escribio dos novelas y estimulaba a las 
mujeres que conocfa y que tenfan talento de es- 
critoras. Ademcis lefa con interes las novelas que 
ellas le enviaban y les hacfa una crftica cuidado- 
sa. Le parecfa importante que la tematica catoli- 
ca no apareciese declamada o al estilo de prddi- 
ca, sino a travds de personajes convincentes. Es- 
to era tanto mas necesario cuanto los ingleses te¬ 
nfan prejuicios contra los catdlicos -tendencia a 
verlos como bichos raros o incluso monstruo- 
sos- por lo cual se hacfa necesario presentarles 
gente normal, viviente y autdntica en sus convic- 
ciones y prdcticas religiosas. 

Emily Bowles escribid varias novelas cortas, 
entre las cuales se destacan dos: St Martha's Hon - 
se (o Work for Women ) y In the Camargue. 

En la primera -que es en realidad un conjun- 
to de cuentos- refleja su experiencia de visitado- 
ra y asistente social, pues describe la obra de 
mujeres piadosas dedicadas a los pobres, ya en- 
sendndoles, ya atendidndolos en sus necesidades 
y enfermedades. Y el libro incluye un apendice 
con recetas y consejos prdcticos para dicha aten- 
cidn. Se trata, pues, de un testimonio que en su 
momento ayudd a las mujeres catdlicas en estas 
obras de caridad y es, para nosotros, un docu- 
mento historico. 

La obra a la cual se refiere Newman en las 
cartas es In the Camargue, publicada en 1873. El 
tftulo indica el lugar donde se desarrolla la ac- 
cidn: la Camargue, zona del sur de Francia. 
Newman pondera justamente la descripcidn de 
este escenario, elegido por la autora para relatar 
la historia de Noel, una joven de dieciseis anos 
que no acepta el marido que su padre le propo¬ 
ne, un tal Rambert, pues se enamora de un pin- 
tor inglds, Leopold Morland. La joven pasa por 
alto las diferencias que hay entre ambos a rafz 
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de sus distintas patrias y religiones, y se lleva un 
chasco, ya que el ingl6s en el fondo se siente su¬ 
perior a las sencillas gentes de la Camargue y 
tiene una novia en Inglaterra -Car- que no estd 
dispuesta a renunciar a casarse con el. La nove- 
lista hace notar la diferencia entre estos persona- 
jes engreidos y los granjeros franceses que, en su 
simpleza, son mas genuinos y dignos. Su fe estri 
enlazada con el amor y dedicacidn a su tierra, a 
su trabajo, a sus familias. Por su parte, Noel es 
de las que se enamoran una sola vez en la vida: 
cuando el ingles la deja, decide consagrar su 
persona y su herencia a los pobres y enfermos, 
fundando un hospicio. En ello se reflejan los 
ideales caritativos de Mrs. Bowles. 

En cuanto a la critica que le dedica Newman 
a esta obra, es de notar que sabe equilibrar los 
juicios con objetividad y delicadeza y resultar 
estimulante en conjunto. Su criterio es eminente- 
mente literario, como corresponde a un conoce- 


dor y a un gran escritor. Para 61 es importante 
que el mensaje religioso est6 volcado en un mar- 
co literario de calidad. 

Pero no por ello deja de interesarse por cues- 
tiones practicas, como es el pago que correspon¬ 
de se le d6 a la autora. Estos detalles son caracte- 
risticos en 61, asi como el de preocuparse si la 
critica le ha caido bien o no -como vemos en la 
segunda carta- Finalmente, as( como en la pri- 
mera ha expresado su alegria porque una edito¬ 
rial conocida haya aceptado la novela, en una 
tercera carta, se alegra de la buena critica que ha 
recibido de la prensa (en el Guardian, 8 de abril 
de 1874). En suma, a Newman no se le escapa 
nada: ni lo literario, ni lo humano; con equidad 
y gran sensibilidad, lo pone todo en su punto. 

Last but not least, es de notar que ;el critico 
entusiasta tenia entonces setenta y tres anos y la 
novelista a la que anima a seguir escribiendo te¬ 
nia setenta y seis! 



Una obra ideal para una 
autentica “aproximacion” 
a la vida y el pensamiento 
del gran cardenal ingles 


Ftfrvndo M.iru TavaUff 


Newman 


INDICE DE LA OBRA 

1. El hogar familiar. 

2. El hogar ingles. 

3. La iglesia anglicana: el hogar espiritual. 

4. Ealing: el hogar de la primera conversion. 

5. Oxford: el hogar de la fe y la razdn. 

6. Littlemore: el hogar del paso a Roma. 

7. La Iglesia Catolica: el hogar para siempre. 

• Old Oscott: el hogar de su infancia catolica. 

• Roma: el hogar de su juventud catolica. 

• El oratorio de Birmingham: el hogar de su madurez catdlica. 

8. El hogar eterno. 
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III. Una poesia de esperanza 

traduccion Dr. Jorge Ferro 


La separation de los amigos 


Do not their souls, who ’neath the Altar wait 
Until their second birth, 

The gift of patience need, as separate 

From their firs friends of earth? 

Not tha earth Sr blessings are not all outshone 
By Eden s Angel fame, 

But that earth knows not yet, the Dead has won 
That crown which was him aim. 

For when he left it, 'twas a twilight scene 
About his silent bier, 

A breathless struggle, faith and sight between, 
And Hope and sacred Fear. 

Fear startled at his plains and dreary end, 

Hope raised her chalice high, 

And the twin-sisters still his shade attend, 

View'd in the mourner's eye. 

So day by day for him from earth ascends, 

As steam in summer-even, 

The speechless intercession of his friends, 
Toward the azure heaven. 

Ah! dearest, with a word he could dispel 
All questioning, and raise 

Our hearts to rapture, whispering all was well 
And turning prayer to praise. 

And other secrets too he could declare, 

By patterns all divine, 

His earthly creed retouching here and there, 

And deepening eveiy line. 

Dearest! he longs to speak, as I to know, 

And yet we both refrain: 

It were not good: a little doubt below, 

And all will soon be plain. 

June 27, 1833, Marseilles. 


Las a!mas que debajo del altar 
esperan su segundo nacimiento, 
a( dejar sus amigos terrenales 
pto precisan el don de la paciencia? 

Y no es que la llama de aquel Angel 
que guarda el Paraiso 

no hubiera oscurecido, por contraste, 
todas las bendiciones de la tierra. 

sino es que la tierra no sabe, todavia, 
si el muerto ha ganado la corona 
que era su fin. 

Plies ocurrid, al momento de partir, 
junto at a laud callado, 
una escena de crepusculo. 

La tensa lucha enlre la Fe y la Vista, 
entre el sacro Temory la Esperanza. 

Se estremecio el Temor en sus dolores 
y en su final cansado; 
la Esperanza levant6 en alto su cdliz, 
y quietas las gemelas contemplaron su sombra, 
reflejada en el ojo del doliente. 

Y asi dla por dia sube por el de la tierra 
como un valio en la tarde dde verano 

la mtida intercesidn de sus amigos 
hacia el mas alto azur. 

Ah, mi tan querido, una palabra suya 
podia desvanecer toda pregunta, 
y levantar nuestro corazon al extasis 
susurrando que todo estaba bien 
y lornando la oracidn en alabanza. 

Y podia aclarar otros secretos 
segiin claves divinas, 
ajmando aquiy alia su credo 
terrenal, y ahondando cada linea. 

jMi tan querido! Yo se que como yo el esta ahorando 
conversar, pero ambos aguardamos: 

No seria btieno: aqui abajo una pequeha duda, 
y todo pronto, todo, estard claro. 

Nola: las ultimas irccc lineas sc agrcgaron lucgo del 28 dc 
febrero dc 1836, fccha dc la muerte de Froude. 
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Tres sermones 
sobre la santidad 

E l ano 1998 durante el cual el Papa nos ha pedido reflexionar sobre la 
Persona del Espiritu Santo, nos acerca por ello mismo al hecho cristiano de 
la santidad, precisamente el fruto de la accion del Espiritu Santo en 
nosotros. Sobre la santidad como tal, Newman nos ha dejado muchisimas 
reflexiones, especialmente en sus sermones, y casi siempre en relacion a los 
santos concretos. En su teologia, expresada en ensayos, sermones y poesia, 
aparecen constantemente las grandes figuras biblkas, los Santos Padres, y 
finalmente otros como San Felipe Neri que iluminaron su vida catolica. Cercanos 
ya a la Navidad, ofrecemos a continuation tres sermones que corresponden a 
las festividades comprendidas entre la gran solemnidad del Nacimiento de 
Jesus y fin de ano: la de San Esteban Protomartir (26 de diciembre), la de San 
Juan Evangelista (27 de diciembre) y las de los Santos Inocentes (28 de 
diciembre). Los dos primeros fueron predicados en 1831 y el tercero en 1833, y 
aunque el primero lo fue un 25 de julio, sin embargo, junto con los otros dos, 
aparece como una triada consecutiva en el volumen segundo de los Sermones 
sencillos parroquiales, inmediatamente despues del celebre sermon sobre la 
Encarnacion. Cada uno le permite a Newman referirse, como siempre, a la vida 
del cristiano corriente, animandolo a seguir el camino de la santidad, que es la 
vocacion universal. As! le escuchamos hablar del martirio diario en el mundo 
actual, de la relacion con familiares y amigos como fundamento de la caridad 
universal y de la infancia espiritual. Nos encontramos con un gran conocedor de 
la naturaleza humana y de la situacion real de la sociedad humana, descriptas 
con aguda mirada y detalle. Newman mismo aparece detras, hombre santo, 
cuyas virtudes heroicas ya han sido ya reconocidas por la Iglesia en el proceso 
hacia su canonizacion. > 
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EL MARTIRIO 

Fiesta de San Esteban 

Parochial and Plain Sermons, vol 2, IV, pp 41-50 
Predicado el 25 dejulio de 1831 

“Elios fiieron ctpedreados, torturados, 
asenados, muertos a espada ” (Hebreos 11,37) 


S an Esteban, que fue uno de los siete Diri- 
conos, es llamado Protomrirtir, por haber 
sido el primero en sufrir la muerte por la 
causa del Evangelio. Permitidme aprovechar la 
oportunidad de su fiesta para hacer algunas ob- 
servaciones sobre el martirio en general. 

La palabra mrirtir significa propiamente "un 
testigo", pero se usa para senalar exclusivamen- 
te a quien ha sufrido la muerte por la fe cristia- 
na. Aquellos que han dado testimonio de Cristo 
sin sufrir la muerte son llamados confesores, un 
tftulo que los primeros mrirtires a menudo han 
hecho suyo, antes de su ultima confesion solem- 
ne frente a la muerte o el martirio. Nuestro Se- 
fior Jesucristo es el principal y mas glorioso de 
los martires, habiendo dado "ante Poncio Pilato 
tan solemne testimonio" (1 Tim. 6,13), pero no 
no lo Uamamos mrirtir, siendo mucho mas que 
un mrirtir. Es cierto que muri6 por la Verdad, 
pero eso no fue el principal prop6sito de su 
muerte. El muri6 para salvarnos a nosotros, pe- 
cadores, de la ira de Dios. No fue solamente un 
mrirtir; fue un Sacrificio Expiatorio. 

El es el objeto supremo de nuestro amor, grati- 
tud y reverencia. Despuris de El honramos al no¬ 
ble ejercito de los mrirtires, no comparrindolo, 
ciertamente, con El, "quien esta sobre todo, Dios 
bendito por siempre", o como si ellos tuvieran 
por su sufrimiento alguna parte en la obra de la 
reconciliacidn, sino porque se han asemejado 
mris fntimamente al modelo de todos Sus sier- 
vos. Han derramado su sangre por la Iglesia, 
dando cumplimiento al texto, "El dio su vida 
por nosotros, y tambi£n nosotros debemos dar la 
vida por los hermanos" (1 Jn 3,16). Han seguido 
sus pasos, y reclaman nuestro recuerdo agrade- 
cido. Si San Esteban hubiera temblado ante su 
jaicio y hubiera desertado para salvar su vida. 


nadie podria estimar las consecuencias de tal de- 
feccion. Tal vez, humanamente hablando, la cau¬ 
sa del Evangelio se habria perdido, la Iglesia po¬ 
dria haber perecido, y aunque Cristo murid por 
el mundo, este podria no haber recibido el cono- 
cimiento o los beneficios de su muerte. Los ins¬ 
truments de la gracia podrfan haber sido des- 
truidos, los sacramentos retirados de la ddbil y 
corrupta raza, que tanta necesidad tiene de ellos. 

,Ahora bien, puede decirse, que muchos hom- 
bres sufren dolor, tan grande como el martirio, 
por la enfermedad y de otras maneras, y que, 
asimismo, no se sigue que aquellos que han sido 
martirizados hayan sido siempre los mris activos 
defensores de la fe. Luego, honrando a los mrirti¬ 
res, estamos rindiendo honor a aquellos con 
quienes por cierto podemos estar en deuda espe- 
cialmente (como en el caso de los Apbstoles), pe¬ 
ro que no obstante pueden haber sido solo hom- 
bres corrientes, que se encontraron en el lugar 
mris expuesto, en el camino de la persecucidn, y 
fueron muertos como por casualidad, porque la 
espada los encontro primero. Pero esto, claro, se- 
ria una extraha manera de razonar en cualquier 
caso paralelo. Estamos agradecidos a aquellos 
que nos han hecho favores mris que a aquellos 
que los podrfan o habrfan hecho, si hubiera su- 
cedido asf. No nos incumbe la pregunta de si los 
mrirtires fueron los mejores hombres o no, o si 
otros habrfan sido mrirtires tambi£n, de hab£rse- 
les concedido. Estamos agradecidos con aquellos 
que lo fueron, por el simple hecho de que lo fue¬ 
ron, de que pasaron por mucho sufrimiento para 
que el mundo pudiera ganar un beneficio inesti¬ 
mable : la luz del Evangelio. 

Pero en verdad, si pudteramos ver la cuestidn 
consideradamente, descubrirfamos que, hasta 
donde el juicio humano puede decidir en tal 
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El martirio de San Esteban, Capilla 
Nicolina, Vaticano 


punto, los martires de los tiempos primitivos 
fueron, como tales, hombres de una fe muy ele- 
vada, no solo nuestros benefactores, sino mas 
aun nuestros superiores. Cualquier objecion co¬ 
mo la que he puesto llega a lo sumo a esto: a 
mostrar que otros que no fueron martirizados 
podrian ser iguales a ellos (el diacono San Feli¬ 
pe, por ejemplo, igual a su asociado San Este¬ 
ban), no que aquellos que fueron martirizados 
no fueran hombres dotados eminentemente con 
el Espfritu de Cristo. Vamos, pues, a considerar 
lo que era entonces ser un martir. 

1. Primero, era ser un sufriente voluntario. 
Los hombres, sufren en varias enfermedades, tal 
vez, mas que los martires, pero no pueden ayu- 
darse a si mismos. Ademas, ha sucedido fre- 
cuentemente que los hombres han sido perse- 
guidos por su religidn sin haberlo esperado o 
haberlo podido evitar. Estos, en un sentido son 


martires ciertamente, y pensamos naturalmente 
con afecto de aquellos que han sufrido por nues- 
tra causa, voluntariamente o no. Pero no era este 
el caso de los mdrtires primitivos. Elios sabfan 
de antemano con suficiente claridad las conse- 
cuencias de predicar el Evangelio, habian recibi- 
do frecuentes advertencias sobre los sufrimien- 
tos que les esperaban si perseveraban en sus tra- 
bajos por el amor fraterno. Su Seiior y Maestro 
habfa sufrido antes que ellos, y ademas, sufrien- 
do El mismo, habfa predicho sus sufrimientos 
expresamente: "Si me han perseguido a Ml, tam- 
bien os perseguiran a vosotros" (Jn 15,20). Fue¬ 
ron repetidamente advertidos y severamente or- 
denados por los sumos sacerdotes, de no predi¬ 
car en el nombre de Cristo. Tuvieron experiencia 
de castigos menores de parte de sus adversaries, 
en serial de otros mayores, y al final vieron a sus 
hermanos inmolados, uno por uno, por perseve- 
rar en su fidelidad a Cristo. No obstante conli- 
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nuaron mnnteniendo la fe, aunque podia ser vie- 
limas de su obediencia cualquier dia. 

Todo esto debe ser considerado cuando habla- 
mos de sus sufrimientos. Vivieron bajo un conti- 
nuo juicio, una diaria practica de fe, que noso- 
tros, viviendo en tiempos de paz, escasamente 
podemos comprender. Cristo habfa dicho a sus 
Apostoles, "Satanas ha solicitado el poder criba- 
ros como trigo" (Jn 15,20). Considerad que se en- 
tiende por cribar, esto es, una agitacion conti- 
nua, una sacudida para separar la masa de gra- 
no en dos partes. Tal fue la temprana disciplina 
infligida a la Iglesia. Ningun mero golpe repen- 
tino vino sobre ella, sino que fue solicitada dfa a 
dia, en todos sus miembros, por cada argumento 
de esperanza y temor, por amenazas e incitacio- 
nes, a desertar de Cristo. Esta fue la suerte de los 
mdrtires. La muerte, sus sufrimientos finales, no 
fueron sino la consumacion de una vida de 
muerte anticipada. Considerad cuan dolorosa es 
la ansiedad, curin irritante y desgastante es estar 
en constante excitacibn, con el deber de mante- 
ner la calma y firmeza en medio de ella, y cuan 
especialmente tentadora invitacion puede apare- 
cer cualquier perspectiva de tranquilidad en ta¬ 
les circunstancias, y tendremos alguna idea de la 
condicion del cristiano bajo la persecution de un 
gobierno pagano. 

Pongo a un lado por el momento, el peculiar 
reproche y menosprecio que era la suerte de la 
Iglesia primitive, y sus verdaderas privaciones. 
Consideremoslos solo como hostigados y sacu- 
didos como el trigo en la criba. Bajo tales cir¬ 
cunstancias, los corazones mas resueltos estan 
en peligro de sucumbir. Podrfan acorazarse con¬ 
tra ciertos sufrimientos definidos, o prepararse 
al encuentro de una crisis esperada, pero se so- 
meten a la incesante molestia que les causan la 
aprehensibn de la persecucibn y la importuni- 
dad de los amigos. Suspiran por la paz, Megan 
gradualmente a creer que el mundo no estri tan 
equivocado como algunos hombres dicen, y que 
es posible ser muy estrictos y muy amables. 
Aprenden a contemporizar y a ser ambiguos. 
Primero cae uno, luego otro, y tales ejemplos les 
Megan como argumento adicional para ceder a 
aquellos que todavfa permanecen firmes, y que, 
por supuesto, se sienten desanimados, solos, y 
comienzan a dudar de la rectitud de su propio 
juicio, mientras que, por otro lado, los que han 
cafdo Megan a ser en defensa propia sus tentado- 


res. Asf es cribada la Iglesia, cayendo el cobarde, 
permaneciendo firme el fiel, aunque en el desa- 
liento y la perplejidad. Entre estos ultimos estan 
los martires, no vfetimas accidentales, tomadas 
al azar, sino los seleccionados y escogidos, el 
resto elegido, un sacrificio agradable a Dios por 
ser un valioso don, la mas fina flor de trigo de la 
Iglesia: hombres que han sido advertidos de lo 
que les esperaba de su profesion, y tuvieron mu- 
chas oportunidades para desistir, pero han "re- 
sistido y tenido paciencia y han trabajado por 
causa del nombre de Cristo y no han desfalleci- 
do" (Apo 2,3). 

Tal fue San Esteban, no atrapado en una confe- 
sion e inmolado (como lo fue) en una embosca- 
da, sino enfrentando valientemente a sus perse- 
guidores, y aguardando su furia, a pesar de las 
circunstancias que presagiaban la muerte. Y si el 
martirio en los tiempos primitivos no era la 
muerte casual e inesperada de los que casual- 
mente profesaban la fe cristiana, menos aun 
puede compararse con los sufrimientos de la en- 
fermedad, sean mayores o no. Nadie sostiene 
que el mero padecer un dolor es una gran cosa. 
Un hombre no puede ayudarse a sf mismo cuan¬ 
do sufre un dolor, no puede escapar del mismo 
aunque este deseoso de hacerlo como pueda. 
Los demonios soportan el dolor contra su volun- 
tad. Pero ser un martir es sentir que se aproxima 
la tormenta y soportarla voluntariamente ante el 
llamado del deber, por causa de Cristo, y por el 
bien de los hermanos. Y esta es una clase de fir¬ 
meza que no tenemos modo de manifestar hoy 
dia, aunque nuestra deficiencia puede verse, y 
se ve continuamente, tan pronto como cedemos 
(lo cual no es raro) a tentaciones inferiores y or- 
dinarias. 

2. Pero, en segundo lugar, el sufrimiento mis¬ 
mo del martirio era en ciertos aspectos peculiar. 
Era una muerte, cruel en sf misma, publicamen- 
te infligida y exhibida por la fiera exaltacibn de 
un populacho malvado. Cuando nosotros sufri- 
mos un dolor, podemos a solas descansar en 
paz, recibimos la comprension y los servicios 
bondadosos de los que nos rodean, y si lo desea- 
mos podemos retirarnos de la vista de los otros, 
y sufrir sin testigo que nos interrumpa. Pero los 
sufrimientos del martirio eran en su mayor parte 
publicos, asistidos por todo tipo de ignominia y 
triunfo popular, tanto como por la tortura. Los 
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criminates son llevados a la muerte sin pensa- 
mientos bondadosos por parte de los espectado- 
res, y aun asi, en su mayor parte, reciben piedad 
y cierto respeto. Pero los primeros cristianos tu- 
vieron que soportar "la vergiienza" a ejemplo de 
su Maestro. Tuvieron que morir en medio de 
enemigos que los denigraban, y ante la burla, 
mientras les pedfan, como en el caso de Cristo, 
que bajaran de la cruz. No fueron colocados en 
comodo leclio ni alentados por amigos atentos, y 
considerando cuanto depende de la imaginacion 
el poder depresivo del dolor, esta sola cireuns- 
tancia separa de inmediato sus sufrimientos de 
los padecidos por cualquier enfermedad. El Dios 
invisible fue solamente su consolador, y esto re- 
viste la escena de sus sufrimientos con majestad 
sobrenatural, y nos horroriza cuando pensamos 
en ellos. “Si, aunque pase por valles tenebrosos, 
ningun mal temerd, porque Tu vas conmigo" 
(Sal 23,4). Un martirio es tiempo del especial po¬ 
der de Dios para el ojo de la fe, tan grande como 
si un milagro fuera obrado visiblemente. Es aso- 
ciacion con los sufrimientos de Cristo, conme- 
moracion de Su muerte, representacion cumpli- 
da en figura "de lo que falta a las tribulaciones 
de Cristo, en favor de su Cuerpo que es la Igle¬ 
sia" (Col 1,24). Y asi, siendo una augusta solem- 
nidad en si mismo, y un tipo de Sacramento, de 
bautismo de sangre, completa meritoriamente 
esa larga y penetrante afliccion que he descripto 
como precursora en los tiempos primitivos. 

He hablado solamente de los primeros marti- 
res porque esta festividad me Neva a hacerlo, y 
ademris, porque aunque ha habido martires des- 
de entonces, desde el tiempo en que los reyes 
ban sido padres protectores para la Iglesia, la 
historia de los confesores y martires esta tan im- 
plicada con las cuestiones de estado, que noso- 
tros no podemos separar facilmente su conducta 
del mundo en torno suyo, ni se nos da el poder 
conocerlos tan claramente. Aunque esta dificul- 
tad de discernimiento deberfa revestir su memo- 
ria de particular interes cuando podamos discer- 
nir, y su conexidn con asuntos civiles, lejos de 
disminuir la elevada excelencia espiritual de es- 
tos verdaderos hijos de la Iglesia, en ciertos as- 
pectos la acrecentara. 

Para concluir, es util reflexionar sobre temas 
tales como ese que ahora he puesto ante voso- 
tros, en orden a humillarnos. "No hemos resisti- 
do todavia hasta derramar la sangre en nuestra 


lucha contra el pecado" (Heb 12,4). <?Que son 
nuestros pequehos sufrimientos, de los cuales 
hacemos tanto alarde, comparados con los dolo- 
res y penas de los martires, que perdieron sus 
amigos y luego sus propias vidas por la causa de 
Cristo, que fueron asaltados por toda clase de 
tentaciones, por la sofisteria del Anticristo, los 
halagos del mundo, los terrores de la espada, el 
desgaste del suspenso, y aun asi no desfallecie- 
ron? jCurin por encima de los nuestros estan sus 
sufrimientos y cuan por debajo sus consolacio- 
nes! Ahora bien, se que tales reflexiones son ele- 
vadas inmediatamente y por una razon mas pro¬ 
funda, al considerar los sufrimientos de Cristo 
mismo, pero comunmente su santidad trascen- 
dente y su angustia profunda no nos afecta in¬ 
mediatamente porsu misma grandeza. Las resu- 
mimos en poeas palabras y hablamos sin com- 
prender. Por otro lado, algo nos elevamos hacia 
su comprension, cuando hacemos uso de esa es- 
calera celestial por la cual sus santos han cami- 
nado hacia El. Por la contemplation del menor 
de sus verdaderos siervos, y viendo cuanto nos 
ha superado cualquiera de ellos, aprendemos a 
temblar ante Su inefable pureza, que es infinita- 
mente mas santa que la mas santa de sus criatu- 
ras, y a confesarnos con mente sincera de ser in- 
dignos de la menor de sus misericordias. Asi nos 
llevan sus mdrtires a El, el principal Martir y el 
Rey de los Santos. 

jQuiera Dios concedernos la gracia de recibir 
estos pensamientos en nuestros corazones, y 
mostrar su fruto en nuestra conducta! ^Que so- 
mos sino pecadores, polvo y cenizas, que se 
arrastran trepando al cielo, sin algun noble sacri- 
ficio por la causa dc Cristo, sin dolor, sin tribula¬ 
tion, en medio de las bendiciones mundanas? Si, 
pero El puede salvar en los senderos mas humil- 
des de la vida y en los tiempos mas tranquilos. 
Hay suficiente por hacer en nuestro propia vida 
ordinaria, bastante mas de lo que cumplimos. 
Luchemos para ser mas humildes, fieles, miseri- 
cordiosos, mansos, y abnegados, de lo que so- 
mos. "Crucifiquemos la carne con sus pasiones y 
apetencias" (Gal 5,24). Esto, estemos seguros, es 
penoso martirio, que Dios acepta por causa de 
Su Hijo. No obstante, despues de todo, si llega- 
mos a I cielo, seremos seguramente los mds pe¬ 
quehos de los santos allf reunidos, y si todos son 
siervos inutiles, nosotros seremos ciertamente 
los mas inutiles de todos. 
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EL AMOR A LOS FAMILIARES Y AMIGOS 

Fiesta de San Juan Evangelista 

Parochial and Plain Sermons, vol 2, V, pp 51-60 
Predicado el 27 de diciembre de 1831 

“Hijitos nuos, amemonos unos ci otros , porque el amor es de Dios ” (1 Jn 4 f 7) 


S an Juan, el Apostoi y Evangelista, es prin- 
cipalmente y mas conocido por nosotros 
como "el discfpulo amado" por Jesus. 
Fue uno de los tres o cuatro que siempre asistie- 
ron a nuestro Santfsimo Senor y tuvieron el pri- 
vilegio de la relation mas intima con El, y mas 
favorecido que Pedro, Santiago y Andres, fue su 
entranable amigo, como comunmente decimos. 
En la cena solemne antes que Cristo padeciera, 
se sento junto a El y se recosto sobre el pecho de 
Jesus. Asi como los otros tres establecian comu- 
nicacidn entre la multitud y Cristo, asi San Juan 
entre Cristo y ellos. En esa ultima cena, Pedro no 
se atrevid por sf mismo a preguntar a Jesus 
quidn lo iba a traicionar, sino que pidid a Juan 
que lo hiciera. San Juan fue de este modo el ami¬ 
go personal e fntimo de Cristo. Tambien fue San 
Juan al que nuestro Senor encomendo a Su Ma- 
dre, cuando estaba muriendo en la cruz. Y fue a 
San Juan a quien revelo en vision, despuds de su 
partida, las vicisitudes de Su Iglesia. 

Mucho podria decirse sobre esta notable cir- 
cunstancia. Digo notable, porque podria supo- 
nerse que el Hijo de Dios Altfsimo no pudo ha- 
ber amado a un hombre mas que a otro, o que, 
tambidn, si fue asi, no habrfa tenido solamente 
un amigo, sino que siendo el Todo-santo, habria 
amado a todos los hombres mds o menos en pro- 
porcion a la santidad de ellos. Sin embargo en- 
contramos que nuestro Salvador tenia un amigo 
particular, y esto nos muestra, primero, cudn en- 
teramente hombre era, tanto como cualquiera de 
nosotros, en sus quereres y afectos, y, segundo, 
que no hay nada contrario al espiritu del Evan- 
gelio, nada incompatible con la plenitud del 
amor cristiano, en tener nuestro afectos dirigi- 
dos de un modo especial hacia ciertos objetos, 
hacia aquellos que, por las circunstancias de 


nuestra vida pasada o por algunas peculiarida- 
des de cardcter, se han hecho querer por noso¬ 
tros. 

Ha habido hombres antes de ahora, que han 
supuesto el amor cristiano tan difusivo como pa¬ 
ra no admitir concentrarse sobre individuos, de 
modo que deberiamos amar a todos los hombres 
igualmente. Y hay muchos que, sin presentar 
ninguna teoria, no obstante consideran practica- 
mente que el amor a muchos es algo superior al 
amor a uno o dos, y abandonan la caridad de la 
vida privada mientras se ocupan en proyectos 
de benevolencia expansiva o de union general y 
conciliation entre cristianos. Ahora bien, aqui 
sostendre en oposicion a tales nociones sobre el 
amor cristiano, y con el ejemplo de nuestro Sal¬ 
vador delante mio, que la mejor preparation pa¬ 
ra amar el mundo en general, y amarlo debida y 
sabiamente, es cultivar una intima amistad y 
afecto hacia aquellos que estan inmediatamente 
a nuestro alrededor. 

El plan de la Divina providencia ha sido fun- 
damentar lo que es bueno y verdadero en reli¬ 
gion y moral, sobre la base de nuestros buenos 
sentimientos naturales. Lo que somos hacia 
nuestros amigos terrenales en los instintos y de- 
seos de nuestra infancia, eso llegaremos a ser a 
la larga hacia Dios y el hombre en el campo ex- 
tendido de nuestras obligaciones como seres res- 
ponsables. Honrar a nuestros padres es el pri¬ 
mer paso para honrar a Dios, amar a nuestros 
hermanos segun la carne, el primer paso para 
considerar a todos lo hombres nuestros herma¬ 
nos. Por eso dice nuestro Senor que debemos lie- 
gar a ser como ninos para ser salvados, llegar a 
ser en Su Iglesia, como hombres, lo que fuimos 
una vez en el pequeno cfrculo de nuestros hoga- 
res de juventud. Considerad cuantas otras virtu- 
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des estrin injertadns sobre nuestros sentimientos 
naturales. <?Que es la elevada mentalidad cristia- 
na, la negacidn generosa de si mismo, el despre- 
cio a la riqueza, la paciencia en el sufrimiento, y 
la lucha seria por la perfeccion, sino un mejora- 
miento y transformacion bajo la influencia del 
Espiritu Santo de ese natural indole de pensa- 
miento que llamamos romantica? Por otro lado, 
^que es el odio instintivo y la abomination del 
pecado (que poseen los cristianos confirmados), 
su insatisfaccion consigo m ism os, su refinamien- 
to general, discriminacion y cautela, sino un me- 
joramiento bajo el mismo Espiritu de su natural 
sensibilidad y delicadeza, temor al dolor, y senti- 
do de la verguenza? Han sido fortalecidos en al 
autogobierno por una disciplina adecuada, y 
ahora asocian un agudo sentido de incomodidad 
y disgusto ante la idea de pecar. Y asf tambien, 
el amor a nuestros amigos cristianos y al mundo 
en general, es una nueva forma del amor a pa- 
rientes y a amigos, que tiene esla utilidad, si no 
tuviera otra, de ser una rama natural en la cual 
es injertado un fruto espiritual. 

Pero ademds, el amor a nuestros amigos fnti- 
mos es el unico ejercicio preparatorio para el 
amor a todos los hombres. El amor a Dios no es 
la misma cosa que el amor a nuestros padres, 
aunque es paralelo a £1, pero el amor a la hunia- 
nidad en general debe ser en lo principal el mis¬ 
mo habito que el amor a nuestros amigos, solo 
ejercitado hacia diferentes objetos. La gran difi- 
cultad en nuestros deberes religiosos es su ex¬ 
tension. Esto asusta y vuelve perplejos a los 
hombres, naturalmente, pero de modo especial a 
aquellos que han abandonado la religion por el 
momento, y que descubren todas sus obligacio- 
nes religiosas a la vez. Esta es, por ejemplo, la 
gran miseria de dejar el arrepentimiento hasta 
que el hombre esta debil o enfermo, y no sabe 
c6mo comenzarla. Ahora, la Providencia miseri- 
cordiosa de Dios, en el curso natural de las co- 
sas, ha estrechado para nosotros este gran cam- 
po del deber. Nos ha dado una clave. Tenemos 
que empezar por amar a nuestros amigos cerca- 
nos, y gradualmente ensanchar el circulo de 
nuestros afectos hasta encontrar a todos los cris¬ 
tianos, y luego a todos los hombres. Ademas, es 
obviamente imposible amar a todos los hombres 
en sentido eslricto y verdadero. Lo que se en- 
tiende por amar a todos los hombres es sentirse 
bien dispuesto hacia ellos, estar listo para asistir- 


los y actuar hacia 
los que pasan por 
nuestro camino, 
como si los ama- 
ramos. No pode- 
mos amar a 
aquellos de quie- 
nes nada sabe- 
mos, excepto que 
los veamos en 
Cristo como obje¬ 
tos de su expia¬ 
tion, es decir, 
mris en la fe que 
en el amor. Y el 
amor, ademas, es 
un habito, y no 
puede lograrse 
sin verdadera 
practica, la cual 
es imposible en 
tal gran escala. 

Vemos asf qu£ 
absurdo es cuan- 
do escritores (a la 
manera de algu- 
nos que desmere- 
cen el Evangelio) 
hablan magnffi- 
camente acerca 
de amar a toda la 
raza humana con 
afecto completo, 
de ser amigos de 
toda la humanidad, y cosas por el estilo. <;En que 
terminan esas afirmaciones jactanciosas? En que 
tales hombres tiene ciertos sentimientos benevo- 
lentes hacia el mundo, sentimientos y nada mas, 
nada mas que inestables sentimientos, el mero 
retoho de una imagination indulgente que existe 
solo cuando sus mentes son estimuladas y que 
seguro les abandonan en la hora de la necesidad. 
Esto no es amar a los hombres, sino hablar acer¬ 
ca del amor. El amor real del hombre debe de- 
pender de la practica, y por eso debe comenzar 
por ejercitarse en nuestros amigos que nos ro- 
dean, pues de lo contrario no existira. Tratando 
de amar a nuestros parientes y amigos, some- 
tiendonos a sus deseos aunque sean contrarios a 
los nuestros, cargando con sus enfermedades, 
superando su ocasional indocilidad con bondad, 
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insistiendo en sus excelencias, y tratando de imi- 
tarlas, cs como formamos en nuestros corazones 
esa rafz de caridad que, aunque pequena al prin- 
eipio, puede al final, como la semilla de mosta- 
za, cubrir toda tierra con su sombra. Los vanos 
charlatanes sobre filantropia, recien menciona- 
dos, muestran usualmente la vacuidad de su 
profesion, al ser malhumorados y crueles en la 
relaciones personales de vida, a las que parecen 
considerar como asuntos indignos de su alen- 
cion. 

Muy diferente por cierto, muy diferente ( si no 
es una irreverencia comparar tales sonadores 
con el gran Apostol cuya memoria estamos hoy 
celebrando), totalmente el reverso de esta bene- 
volencia ficticia, era su elevada y luminosa sim- 
patia por tod os I os ho mb res. Sabemos que es ce- 
lebrado por sus declaraciones acerca del amor 
cristiano. "Queridos, am£monos unos a otros, ya 
que el amor es de Dios...Si nos amamos unos a 
otros Dios permanece en nosotros y su amor ha 
llegado en nosotros a su plenitud...Dios es amor 
y quien permanece en el amor, permanece en 
Dios y Dios en el" (1 Jn 4, 7.12.16). Ahora bien, 
^empezo el con un esfuerzo enorme por amar en 
gran escala? No, el tuvo el inefable privilegio de 
ser amigo de Cristo. De este modo fue ensenado 
para amar a otros; primero su afecto se concen- 
tro, despues se expandid. Luego tuvo el encargo 
solemne y reconfortante de cuidar a la Madre de 
nuestro Senor, la Santfsima Virgen, despues de 
su partida. <;No distinguimos aqui las fuentes se¬ 
cretes de su amor especial a los hermanos? ^Po- 
drfa el, que fue favorecido primero con el afecto 
de su Salvador, quien luego le confio el oficio de 
hijo de Su Madre, ser otra cosa que un memorial 
y modelo (tanto como un hombre puede serlo) 
de amor profundo, contemplativo, ferviente, se- 
reno, ilimitado? 

Mas aun, ese amor de amigos y parientes, que 
prescribe la naturaleza, es tambien util para el 
cristiano, al darle forma y direccidn hacia su 
amor por la humanidad en general, y hacerlo in- 
teligente y perspicaz. Un hombre que comienza 
de buena gana por un amor general a todos los 
hombres, necesariamente los pone a todos en un 
mismo nivel, y en vez de ser cauto, prudente y 
simpatizar en su benevolencia, es inconsiderado 
y rudo; hace dano, quizas, cuando piensa hacer 
el bien, desalienta al virtuoso y bien intenciona- 
do y hiere los sentimientos del bondadoso. Los 


hombres de mente ambiciosa y ardiente, por 
ejemplo, deseosos de hacer el bien a gran escala, 
estan especialmente expuestos a la tentacion de 
sacrificar el bien individual al general en sus 
planes de caridad. Los hombres mal instruidos, 
que tienen fuertes ideas abstractas acerca de la 
necesidad de mostrar generosidad y candor ha¬ 
cia los oponentes, olvidan a menudo tener algun 
pensamiento hacia los que estan asociados con 
ellos, y comienzan su, asi Uamado, trato liberal 
con sus enemigos con una nada amable deser- 
ci6n de sus amigos. Este dificilmente puede ser 
ser el caso, cuando los hombres cultivan la cari¬ 
dad privada, como introduccion a una caridad 
mas amplia. Poniendo un fundamento de amn* 
bilidad social, insensiblemente aprendemos a 
guardar una adecuada armonia y orden en nues- 
tra caridad, aprendemos que todos los hombres 
no estan en un mismo nivel, que los intereses de 
la verdad y la santidad deben ser observados re- 
ligiosamente, y que la Iglesia nos reclama ante el 
mundo. Podemos facilmente afrontar ser libera- 
les a gran escala, cuando no tenemos afectos que 
mantener en el camino. Aquellos que no se han 
acoslumbrado a amar a sus projimos a quienes 
ven, no tienen nada que perder o ganar, nada 
que sufrir o gozar, en sus mas amplios planes de 
beneficencia. No tendran interes en ellos por su 
causa; mas bien se comprometerdn en ellos por- 
que la convenience lo pide, o gana credito, o tie¬ 
nen una excusa para estar ocupados. De aqui 
tambien discernimos como es que la virtud pri¬ 
vada es el unico fundamento seguro de la virtud 
publica, y que ningun bien nacional debe espe- 
rarse (aunque aqui y alhi pueda resultar), de los 
hombres que no tienen el ternor de Dios delante 
de sus ojos. 

He considerado hasta aqui el cultivo de los 
afectos domesticos como fuente del mas extendi- 
do amor cristiano. Si el tiempo lo permite, debe- 
ria ahora continuar para mostrar, ademas, que 
implican un ejercicio real y dificil del ultimo. 
Nada es tan probable de engendrar habitos de 
egoismo, que es el opuesto directo y la negacidn 
de la caridad, como la independencia en nues- 
tras circunstancias mundanas. Los hombres que 
no tienen ataduras con ellas, que no les llama su 
diaria simpatfa y ternura, que no tienen el con- 
suelo de nadie para consultar, que pueden mo- 
verse como les place, y que dan rienda suelta al 
amor a la variedad y a la comicidad sin descan- 
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so tan coniunes a las mentes de muchos hom- 
bres, cstan situados muy desfavorablemente pa¬ 
ra obtener cse don celestial que es descripto en 
nueslra Liturgia como "el mismo vinculo de paz 
y de todas las virtudes". Por otro lado, no puedo 
imaginar ningun estado de vida mas favorable 
para la practica del elevado principio cristiano, y 
del maduro y refinado esptritu cristiano (es de- 
cir, donde las partes buscan realmente hacer sus 
deberes), que aquel de personas que difieren en 
gustos y caracter general, y estrfn obligadas por 
las circunstancias a vivir juntas, y que acomodan 
mutuamente sus respectivos deseos y pretensio- 
nes. Y este es uno entre los muchos beneficios 
providenciales (para aquellos que los reciban) 
que brotan del sanlo estado del matrimonio, que 
no solo demanda los sentimientos mas tiernos y 
bondadosos de nuestra naturaleza, sino que, 
donde las personas cumplen con su deber, debe 
ser de muchas maneras mas o menos un estado 
de negacion de si. 

Adenias, podrfa continuar considerando las 
caridades privadas que ban side mi tenia, no so¬ 
lo como las fuentes y la disciplina del amor cris¬ 
tiano, sino mas aun, como la perfeccion del mis¬ 
mo, y lo son en algunos casos. Los antiguos pen- 
saron tanto acerca de la amistad, que la hicieron 
una virtud. Desde un punto de vista cristiano, 
no es tan asf, pero es accidentalmente a nienudo 
una prueba especial de nuestra virtud. Para con- 
siderar: digamos que este hombre y aquel, no 
vinculados por ningun lazo verdaderamente ne- 
cesario, encuentran su placer mas grande en vi¬ 
vir juntos; digamos que esto continua por anos y 
que cuanto mas aman su mutua sociedad, tanto 
mas tiempo la disfrutan. Ahora, observemos lo 
que esto implica. Los jovenes, por cierto, se 
aman pronto unos a otros, pues son alegres e 
inocentes, ceden mas facilmente el uno al otro, y 
estan llenos de esperanza; son tipos, como Cristo 
dice, de sus verdaderos conversos. Pero esta feli- 
cidad no dura; sus gustos cambian. Y los adul- 
tos, continuan por afios como amigos, pero no 
viven juntos, y si algun accidente los lleva hacia 
alguna familiaridad por el momento, encuentran 
dificultoso refrenar sus temperamentos y mante- 
nerse en buenos terminos, y descubren que son 
niejores amigos a distancia. Pero <;que es lo que 
puede unir a dos amigos juntos en mtima rela¬ 
tion durante el curso de anos, sino la participa¬ 
tion en algo que es Inmutable y esencialmente 


Bueno, y que es esto sino la religion? Solo los 
gustos religiosos son inalterables. Los santos de 
Dios continuan en un camino, niientras que las 
niodas del mundo cambian, y una fiel amistad 
indestructible puede asi ser una prueba para las 
partes que se aman mutuamente, teniendo el 
amor de Dios arraigado en los profundo de sus 
corazones. No una prueba infalible, ciertamente, 
pues pueden tener disposiciones notablemente 
iguales, o algun objetivo absorbente de este 
mundo, literario o de otra clase, pueden retraer- 
se de la tentacion de cambiar, o pueden tener 
una natural sobriedad de temperamento, que 
pernianece satisfecho dondequiera se encuentre. 
Sin embargo, bajo ciertas circunstancias, es una 
serial vfvida de la presencia de la gracia divina 
en ellos, y es sienipre una suerte de simbolo de 
la misma, pues hay algo a primera vista de natu¬ 
raleza virtuosa en la misma idea de constancia, 
siendo el disgusto por el cambio no solo la ca- 
racterfstica de una niente virtuosa, sino en cierto 
sentido una virtud en sf misma. 

Os he sugerido ahora un tenia para pensar en 
la festividad de hoy, y seguramente un tenia 
muy practico cuando consideramos que gran 
portion de nuestras obligaciones residen en el 
liogar. Si Dios nos llamara a predicar al niundo, 
seguramente deberianios obedecer su llamado, 
pero al presente, hagamos lo que yace delante 
nuestro. Hijitos, amemonos los unos a los otros. 
Seamos mansos y bondadosos, pensemos antes 
de hablar, tratemos de mejorar nuestros talentos 
en la vida privada, hagamos el bien, no esperan- 
do retribution y evitando todo exhibicionismo 
delante de los hombres. Bien puedo exhortaros 
en este tiempo en el que ultimamente hemos 
compartido el Santisimo Sacramento que nos 
une en el mutuo amor y nos da fuerza para prac- 
ticarlo. No olvidenios la promesa que hicimos 
entonces ni la gracia que recibimos. No nos per- 
tenecemos, hemos sido comprados con la sangre 
de Cristo, estamos consagrados para ser templos 
del Espfritu Santo, un privilegio inexpresable 
que es lo suficientemente pesado como para 
hundirnos por la verguenza de nuestra indigni- 
dad, si mientras no nos fortaleciera por la ayuda 
que el mismo iniparte para soportar su altfsimo 
precio. ,*Que vivamos dignos de nuestro llamado 
y Uevemos a cabo en nuestras propias personas 
las oraciones y declaraciones de la Iglesia por 
nosotros! *£> 


26 NEWMANIArtA 




LA MENTE DE LOS NINOS 

Fiesta de los Santos Inocentes 

Parochial and Plain Sermons, vol 2, VI, pp 61-68 
Predicado el 28 de diciembre de 1833 

Os aseguro que si no os converts y os hciceis como ninos, 
no entrareis en el Reino de los Cielos ” (Mt 18,3) 


C uanto mas tiempo vivimos en el mundo, 
y cuanto mas nos alejamos de los senti- 
mientos y recuerdos de la infancia (y es- 
pecialmente si nos alejamos de la vista de los ni- 
nos), mas razon tenemos para recordar la impre- 
sionante actitud y palabra del Senor, cuando lla- 
mo a un nifio delante de El, lo puso en medio de 
sus discfpulos, y dijo: "Os aseguro que si no os 
con verb's y os haceis como ninos no entrareis en 
el Reino de los Cielos. Asi pues, quien se haga 
pequeno como este nifio, ese es el mayor en el 
Reino de los Cielos". Y para recordarnos este jui- 
cio de nuestro Salvador, la Iglesia, como maestra 
cuidadosa, nos llama ano tras ano sacandonos 
del bullicio y la fiebre del mundo, y con ocasion 
de la masacre de los inocentes que cuenta el 
Evangelio de San Mateo, nos pone delante una 
verdad en la que pensamos poco: moderar nues- 
tros deseos y esperanzas de este mundo, nues- 
tros elevados pensamientos ambiciosos, nues- 
tros temores ansiosos, envidias y preocupacio- 
nes, por medio de la pureza, paz y contento que 
son caracterfsticas de los ninos. 

Independientemente del beneficio que nos re- 
sulta de esto, es justo encontrarnos para celebrar 
la muerte de los Santos Inocentes, pues fue una 
muerte bendita. Acercarse a Cristo y sufrir por 
El es seguramente un privilegio inexpresable, 
sufrir de cualquier manera, aun inconsciente- 
mente. Los ninos que El tomb en sus brazos no 
eran conscientes de su condescendencia amoro- 
sa, pero «;no fue un privilegio cuando los bendi- 
jo? Ciertamente esta masacre tuvo en si natura- 
leza de sacramento, fue una prenda del amor del 
Hijo de Dios hacia los que fueron incluidos en 
ella. Todo el que se acercd a El, sufrid mas o me- 
nos por aproximdrsele, como si el dolor y la tri- 
bulacion terrenal salieran de El como alguna vir- 


tud preciosa para el bien de las almas, y estos in¬ 
fantes entre ellas. Sin duda que Su misma pre- 
sencia era un sacramento, cada movimiento, mi- 
rada y palabra Suya otorgaba gracia a aquellos 
que la recibian, y mucho mris fue el companeris- 
mo con El. Y por eso, en los tiempos antiguos ta¬ 
les asesinatos barbaros o martirios eran conside- 
rados como una clase de bautismo, un bautismo 
de sangre, con un efecto sacramental del mismo, 
que surge en lugar del bano de regeneracion 
prescrito. Consideremos a estos ninos, en algun 
sentido martires, y veamos que instruccion po- 
demos obtener del ejemplo de su inocencia. 

Existe el gran peligro de volvernos indiferen- 
tes a medida que la vida continua. Las afliccio- 
nes que tenemos, las preocupaciones y desen- 
cantos, todo tiende a embotar nuestros afectos y 
hacer insensibles nuestros sentimientos. Esa ne- 
cesaria autodisciplina, que San Pablo urge prac- 
ticar a Timoteo, tiende a lo mismo, y asi tam- 
bien, la busqueda de riquezas especialmente, y, 
mucho mas, si los hombres transgreden tan 
abiertamente la palabra de Dios Todopoderoso 
como para rendirse a las tentaciones de sensuali- 
dad. El gloton y el borracho embrutecen sus 
mentes, como es evidente. Mds aun, frecuente- 
mente nos entusiasmamos con la idea de llegar a 
ser personas mris grandes y consideradas de lo 
que fuimos. Si tenemos prosperidad, por ejem¬ 
plo, en asuntos mundanos, si ascendemos en lo 
que se llama escala social, si ganamos un nom- 
bre, si cambiamos nuestro estado al casarnos, o 
en cualquier otra forma, de modo de crear una 
secreta envidia en las mentes de nuestros com- 
paneros, en todos estos casos estaremos expues- 
tos a la tentacidn del orgullo. La deferencia que 
se da a la riqueza o al talento comunmente hace 
artificial al poseedor, y diffcil de alcanzar, dando 
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brillo a su pensamiento con un refinamiento es- 
pureo que mata el sentimiento y la sinceridad. 
Ahora bien, despues de todo, existe en muchas 
mentes humanas un secreto instinto de reveren- 
cia y afecto hacia los dias de su ninez. No pue- 
den evitar suspirar con pesar y ternura cuando 
piensan en ella, y lo hace bondadosamente nues- 
tro Senor y Salvador para aprovechar, por asi 
decir, este principio de nuestra naturaleza, y asi 
como emplea todo lo que pertenece a ella, asi ha¬ 
ce con esto para dirigirlo a la verdadera salud 
del alma. Y lo hace debidamente la Iglesia, para 
seguir el mandato dado por su Redentor, santifi- 
cando un dia cada aho para la contemplacion de 
Su palabra y obra. 

Si queremos conmover a una persona y hacerla 
humilde, ^que mejor que apelar a la memoria del 
tiempo pasado y sobre todo a su ninez? Fue en- 
tonces que salio de las manos de Dios, con todas 
las lecciones y pensamientos del Cielo recien im- 
presos en el. ^Quien puede decir como Dios hace 
el alma, o como la renueva? No lo sabemos. Sa- 
bemos que, ademas de su parte en la obra, entra 
en el mundo con la mancha del pecado, y que 
aun la regeneration que remueve la maldicion, 
no extirpa la rafz del mal *. Creada en cielo o in- 
fierno, ^quien nos dirrf c6mo habita en ella el pe¬ 
cado de Adan junto con el halito de vida, y como 
el Espiritu? Pero si sabemos muy bien, por la 
memoria de nosotros mismos y nuestra expe- 
riencia de nihos, que existe en la mente infantil, 
en los primeros anos de su estado regenerado, 
un discernimiento del mundo invisible en las co- 
sas que se ven, un darse cuenta de lo que es So- 
berano y Adorable, y una incredulidad e igno- 
rancia acerca de lo que es transitorio y cambian- 
te, que la marcan como el emblema adecuado 
del cristiano maduro cuando es separado de las 
cosas temporales y vive en la intima conviccion 
de la Presencia Divina. No quiero decir, por su- 
puesto, que el nino tenga un principio formado 
en su corazon, habitos de obediencia, o verdade- 
ro discernimiento entre lo visible y lo invisible, 
tal como Dios promete como recompensa por 
causa de Cristo a quienes llegan a la edad del jui- 
cio. Nunca debemos olvidar que, a pesar de su 
nuevo nacimiento, el mal esta dentro suyo, aun- 

* Newman, todavfa deudor de In teologfa proteslnnte sobre In justifi- 
cndt'm, no expresa nun daramcnte el cfecto de la regeneraddn bnutis- 
mnl, que realmente quitn de rafz el mal santificando verdnderamontc 
al pecador, aunque sf quede la tendenda al pecado por la concupis* 
cencia. 

•• Idem. 


que solo en semilla **, pero que tiene este gran 
don: parece haber salido recien de la presencia de 
Dios y no entender el lenguaje de esta escena vi¬ 
sible, o como es una tentacion, como es el velo 
que se interpone entre el alma y Dios. La simpli- 
cidad de los modos e ideas de un nino, su pronti- 
tud en creer todo lo que se le dice, su amor inge- 
nuo, su confidencia franca, su confesion de de- 
samparo, su ignorancia del mal, su incapacidad 
para ocultar sus pensamientos, su contento, su 
pronto olvido del problema, su admiration sin 
codicia, y, sobre todo, su espiritu reverencial que 
mira todas cosas que lo rodean como maravillo- 
sas, como indicios y tipos del Invisible, son todas 
evidencias de ser, por asi decir, un visitante re- 
ciente en un estado mas elevado de las cosas. 
Quisiera solo tener una persona que refiexionara 
sobre la seriedad y temor reverencial de un nino 
cuando escucha cualquier relato o description, o 
tambien, la libertad que muestra ante ese espiritu 
de orgullosa independence que se descubre en el 
alma a medida que el tiempo pasa. Y aunque, sin 
duda, los nihos son generalmente de naturaleza 
debil e irritable, y no son todos igualmente ama- 
bles, aun asi sus pasiones vienen y se van como 
un chaparron, y no interfieren con la leccidn que 
podemos obtener para nuestro provecho de su fe 
pronta y su candor. 

La distincion con que la conciencia de un nino 
le dice la diferencia entre el bien y el mal debe ser 
tambien mencionada. A medida que las personas 
avanzan en la vida, y ceden a las tentaciones que 
vienen sobre ellas, pierden ese talento original y 
estan obligadas a ir a tientas por la mera raz6n. Si 
deliberan sobre actuar de este modo o de aquel, y 
existen muchas consideraciones del deber e inte- 
res involucrados en la decision, se sienten total- 
mente perplejos. Realmente, y verdaderamente, 
no por propia decepcidn, sino realmente, no sa- 
ben como deben actuar, y estan obligadas a argu- 
mentar y a tener gran cantidad de sufrimientos 
para llegar a una conclusidn. Y todo eso, en mu- 
chos casos al menos, porque han perdido por pe- 
car una gufa que tenian originalmente de Dios. 
De aqui que San Juan, en la lectura de hoy, hable 
de los siervos inmaculados que "siguen al Corde¬ 
ro dondequiera que vaya"(Apo. 14,4). Elios tie- 
nen la mente de nihos y pueden por la luz inte¬ 
rior decidir cuestiones de deber inmediatamente, 
sin molestarse con la perplejidad de argumentos 
discordantes. 
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La matanza de los Santos Inocentes. Mosaico del arco triunfal de Santa Maria la Mayor (Roma). 


En lo quc se ha dicho, ha estado imph'cito que 
impresionante es el ejemplo que nos da la mente 
de un nino de lo que-podrfa llamarse un temple 
eclesial. Cristo asi lo ha deseado, para que deba- 
mos llegar a la Verdad, no por ingeniosas espe- 
culaciones, razonamientos o investigaciones 
propias, sino por la ensehanza. La Santa lglesia 
ha sido establecida desde el comienzo como un 
solemne hecho religioso, por llamarlo asi, como 
una pintura, una revelacion del mundo venide- 
ro, como la misma dispensacion cristiana, y por 
eso es, en un sentido, el testigo de su propia di- 
vinidad, como lo es el mundo natural. Ahora 
bien, aquellos que en primer lugar reciben sus 
palabras, tienen las mentes de ninos que no ra- 
zonan sino que obedecen a su madre, y aquellos 
que desde el principio las rechazan, claramente 
no alcanzan a ser ninos, por esa confianza en su 
propio poder de llegar a la verdad, en vez de las 
informaciones que les vienen de afuera. 

En conclusibn, solo os recordarb la diferencia 
entre el estado de un nino y el de un cristiano 
maduro, aunque esta diferencia es casi demasia- 
do obvia para ser senalada. San Juan dice, 
"Quien obra la justicia es justo, como El es jus- 
to", y tambien, 'Todo el que obra la justicia ha 
nacido de El" (1 Jn 3,7; 2,9). Ahora bien, es claro 
que un nino inocente no tiene participacion en 
esta bendicibn mas alta. Es solo un tipo de lo 
que al final sera completado en el. La principal 
belleza de su mente esta meramente en su su- 
perficie, y cuando al pasar el tiempo intente ac- 
tuar, como es su deber hacerlo, desaparecera 


instantaneamente. Es solo mientras es aun nino 
que se parece al agua tranquila que refleja el cie- 
lo. Entonces, no debemos lamentar que nuestros 
ahbs juveniles hayan pasado, ni suspirar por los 
recuerdos de puros placeres y contemplaciones 
que no podemos hacer volver. Mas bien, lo que 
eramos cuando ninos es una santa insinuacion 
dada para nuestro consuelo, de lo que Dios hard 
de nosotros, si entregamos nuestros corazones a 
la guia de Su Espiritu Santo, una profecia del 
bien futuro, una pregustacion de lo que sera ple- 
no en el cielo. Y por eso es que un nino es una 
promesa de inmortalidad, porque lleva sobre si 
una figura de aquellas excelencias altas y eternas 
en las que consiste el gozo celestial, y que no se- 
rfan asi prefiguradas por el Creador bondadoso 
si un dia no se hubieran de realizar. De acuerdo 
a esto, nuestra lglesia, para la lectura de esta 
Fiesta, elige la descripcibn que hace San Juan de 
los santos en la gloria (Apo. 4; 5 ;14,1-5). 

Como un dia nosotros reinaremos con ellos, 
aprendamos en este mundo de la mente de lo ni¬ 
nos, como el mismo Apbstol lo describe : "Hijos 
mfos, no amemos de palabra ni de boca, sino con 
obras y segun la verdad". "Queridos, amemonos 
unos a otros, ya que el amor es de Dios, y todo el 
que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios. 
Quien no ama no ha conocido a Dios, porque 
Dios es amor". (1 Jn 3,18; 4, 7-8) 

Introduction y traduction 
del P. Fernando M. Cavalier 
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Introduccion 1 

L os maestros de la fe han sido un don de 
Dios providente: es un inaprecinble benefi- 
cio penelrar en su universo de compren- 
sion y expresion de la verdad y bien que los cap- 
taron l'ntegros, santificandolos y fecundandolos. 
Es el caso de John Henry Newman, que posee 
como doncs una profunda fe, la investigation de 
la verdad, la caridad docente y el celo pastoral. 
Se trata de alguien frente a quien disponerse dia- 
logalmente, interpelodos y educados por el... 
"Corad cor loquitur". 2 

Newman aporla un impulso para la Iglesia 
-siempre necesitada de evangelizacion- a partir 
de su genio "(...) caracterizado por una profunda 
honestidad intelectual, fidelidad a la conciencia 
y a la gracia, piedad y celo sacerdotal, devocion 
a la Iglesia de Cristo y amor a su doctrina, con- 
fianza incondicional en la divina Providencia y 
absoluta obediencia a la voluntad de Dios".- 4 
En el seno de la confesion anglicana y luego 
de su plena incorporacion a la Iglesia catolica, 
desarrolla una intensa accion como sacerdole y 
liombre de cultura. Es caraclerfstica su aguda 
consideracion de los movimientos religiosos, de 
las problem.iticas culturales y de la psicologfa de 
la fe. El siglo XIX habfa perfilado una religion 
sentimental, despojada de verdad objetiva, y una 
religion sin misterio, fe ni dogma. Subjetivismo y 
racionalismo fueron sus frentes, y mientras pere- 
grino en la Iglesia hizo lo posible por aportar la 
luz de la verdad, con gran trabajo intelectual y 
en un espfritu de profunda comunion. La Iglesia 
reconocfa en el la maxima: "In necessariis unitas, 
in dubiis libertas, in omnibus caritas". 

Por estas razones, deseo explicitar algunos 
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de sus rasgos personales y doctrinales, que son 
relevantes para la Teologfa, la presencia evange- 
lizadora de la Iglesia en la cultura y el ecumenis- 
mo. 4 Busco poner este estudio newmaniano en 
afinidad con el Nuevo Milenio, en un sincero 
"senlire cum Ecclesia". 
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1. Newman escritor 

La personalidnd e ilinerario intelectual y re- 
ligioso de Newman sintetizan su veneracion por 
la verdad y su reflexion iluminada por la fe y 
por razones humanamente adquiridas. El descu- 
brir ciertas v'erdades lo condujo a decisiones vi- 
lales y a escribir profusamenfe. El lue personal- 
mente un discipulo fiel de la verdad: "Mi dcseo 
ha sido tener la verdad como la amiga mas que- 
rida y ningiin enemigo salvo el error". 8 

Es un desafio para nosolros el afrontar su 
pensamiento, ya que implica un desarrollo en el 
seno de un proceso espiritual mas abarcador y se 
encuentra expandido en obras numerosas. Estas 
forman un multifacetico conjunlo (filosoffa reli- 
giosa, temas leologicos, hisloria eclesial, patristi- 
ca, aclualidad y Iiteralura) que dificulla la pre- 
sentacion global de sus ideas filosdficas y teolo- 
gicas. 6 

Por su formacion, Newman carece de los 
metodos y lenguaje de los teologos catolicos de 
su epoca. Sus procedimientos varian de acuerdo 
a la obra, pero ademas manifiestan su naturali- 
dad para la franca discusidn, debido, quizas a 
que la tradicion inglesa siempre estuvo viva en 
el, con su sentido de tolerancia, indole prrictica, 
horror al dogmafismo, libre espiritu de investi¬ 
gation y expresion, lemperamento britanico. 7 

La teologia y filosofia que elabora difieren de 
las continentales, unitarias, deductivas y siste- 
maticas. Su cuno es de estilo patristico, y respon- 
de a los mdtodos del comentario, aplicacidn a la 
vida, polemica y epistolar. No presenta un cuer- 
po de pensamiento organico sino una redaccion 
atomizada, surgida de las circuntancias, sin plan 
de conjunto y con pocas obras sistematicas. Sin 
embargo, cl ser un escritor ocasional no significa 
en Newman "improvisacion", pues su estilo re- 
daccional es de envergadura, la logica es impe- 
cable y el desarrollo esta nutrido de gran ilustra- 
cion. A esto se debe que el lector necesite cono- 
cer el sustrato existencial y cultural de las obras 
para apreciarlas. 8 


2. Newman teologo 

Para presentar aqui a Newman teologo ha si¬ 
do una sdlida guia el perfil que esboza "La voca- 
cidn eclesial del teologo": 9 "(...) (el teologo) tiene 
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suizo, falleddo en junio de 1988 


la funcidn especial de lograr, en comunion con el 
Magisterio, una comprension cada vez mas pro¬ 
funda de la palabra de Dios contenida en la Es- 
critura, inspirada y transmitida por la tradicion 
viva de la Iglesia". 10 

Esta ha sido la senda de Newman, vitalmente 
y en sus obras, como "siervo bueno y fiel" de 
Cristo y la Iglesia, que lego un pensamiento y es- 
piritualidad alimentados de las fuentes teoidgi- 
cas, especialmente escriturarias y patristicas. 
Newman es una maestro en la valoracion de la 
Iglesia a la luz del pasado esencial, vivificante 
del presente, ya que el Pueblo de Dios peregrina 
hacia la verdad plena a traves de la ensenanza, el 
culto y la vida ligados intrinsecamente. De este 
modo, sus escritos se plasman en el "humus" de 
las fuentes: la Escritura y la Patristica, la historia 
eclesial, la tradicion teologica y Iiturgica. Su pro- 
fundo respeto por los Padres se funda en la ad- 
miracion por su penetracion en la revelacidn, su 
santidad y su celo pastoral. Experimento un par¬ 
ticular influjo por parte de Clemente y Origenes, 
absorbiendo la vision alejandrina. 11 

En el articulo 'Teologia y santidad" de H. U. 
Von Balthasar, encontramos un analisis valioso 
para comprender a Newman como tedlogo, 
puesto que se describe al "tedlogo en sentido ple- 
no" como aquel que integra la santidad y el ser 
"dogmatico". Los Padres, se afirma alii, se con- 
virtieron en columnas porque "representaron en 
su vida la plenitud de la doctrina y en su doctri- 
na la plenitud de la vida de la Iglesia". Recibie- 
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ron del Espfritu el "caminar en la verdad" orien- 
tado al ministerio de transmitir la revelacidn 
"escuchada" y "caminada". Solo asi los fieles la 
"reconocieron" en sus doctores, al verlos "cami¬ 
nar en la verdad". Esta unidad ha capacitado a 
los grandes doctores para ser pastores en los pri- 
meros siglos: vida, ensenanza y pastoreo no co- 
nocieron division en los Padres. Fueron "perso- 
nalidades totales", "teologos totales" porque 
"teologos santos". 12 En base a este andlisis, no 
solo vemos a Newman admirando a los Padres, 
sino que nos encontramos pudiendo admirarlo a 
el...que esta de rodillas ante el misterio. Ha sido 
un teologo orante, en el estilo de los Padres, a 
quienes por su santidad y celo tanto admiraba. 

La hermendutica newmaniana ofrece las cla¬ 
ves de la Escritura y de la consideracion histori- 
ca en su mirada sobre la Iglesia y el mundo. 
Respecto a la historia, vemos que su reflexion es¬ 
ta siempre unida a la historicidad concreta y 
orientada a vivificar la Iglesia: es la suya una 
teologia que exhorta a la concientizacion, a la fi- 
delidad teorica y existencial, personal e institu- 
cional, carismatica y ministerial. Newman no 
mira la Iglesia primitiva como modelo unfvoco 
ni extdtico, sino como rafz original y que se ex- 
pande en la Iglesia, siendo el parametro que de- 
be animar los cambios de sus miembros e insti- 
tuciones para la fidelidad en el presente. 

El liberalismo racionalista y el protestantis- 
mo subjetivista habfan arrasado del Anglicanis- 
mo la concepcion de la Iglesia como continua¬ 
tion de la de los Padres, heredada de los Apos- 
toles. La Iglesia experimento una radical trans¬ 
formation en el siglo XIX y el Anglo-Catolicismo 
estaba atascado en estos movimientos. Newman 
fue gestor de principios de solution y previsor 
de cambios, con gran sensibilidad historica. De 
hecho, el mismo Newman no se convirtid por in- 
fluencia de los apologistas, sino que se fue con- 
venciendo de la verdad del Catolicismo por las 
"mudas lecciones de la historia". 14 

Otro rasgo de la teologia newmaniana es 
que no se enfrenta solamente a la verdad inmu- 
table, sino a las nuevas situaciones, con una acti- 
tud comprometida y realista ante sociedad e 
Iglesia. La Teologia contribuye asi a iluminar la 
realidad temporal, acrecentando la comprension 
de la palabra de Dios, de las instituciones divi- 
nas y aun de la vida del mundo. 15 


Tambien el desarrollo del dogma es un hilo 
que recorre su pensamiento. La verdad es don y 
responsabilidad de la Iglesia toda, mediante la 
contemplation y estudio de los fieles y el Magis- 
terio, asistidos por el Espfritu. 16 Newman basa 
su investigation, redaccidn y ensenanza en el 
"don de la verdad hecho por Dios a su Pueblo" 
peregrino, liberandolo de la desorientacion y la 
inmanencia. 17 La palabra liberadora esta media- 
da por los maestros de la fe, por las distintas vo- 
caciones y carismas, cuya mision es conservar y 
transmitir el "don de la verdad": es la funcion 
profetica de la Iglesia, sacramento del Maestro y 
Verdad, ungida por el Espfritu con el sentido so- 
brenatural de la fe, guiada por el pastoreo epis¬ 
copal y dotada del carisma de la reflexidn teold- 
gica. 18 

Newman es un maestro en armonizar la "fi- 
des", "intellectus fidei" y "caritas" teologal-pas- 
toral. Sus escritos, pasos vitales, animo orante, 
integridad moral y energia misionera surgen de 
la contemplacidn religiosa. Nada hay en el de la 
soberbia racionalista o cientificista, apatia, hipo- 
cresia, relativismo, reduccionismos y reivindica- 
ciones utilitaristas de su entorno ni del presente. 
La teologia surge de la obediencia al mandato 
misionero de Jesus y responde al dinamismo de 
la razon, indagadora de lo que acepta por fe, pa¬ 
ra creer con creciente lucidez en Aquel que nos 
ama y amamos. 19 

Y, puesto que "(cada tedlogo) esta llamado a 
intensificar su vida de fe y a unir siempre la in¬ 
vestigacion cientifica y la oracion", 20 la oracion 
de Newman es un capitulo especial del libro de 
su vida. El encarna su expresion: "Those who 
are trained carefully according to the precepts of 
Scripture, gain an elevation, a delicacy, refine¬ 
ment and sanctity of mind, which is most neces¬ 
sary for judging fairly of the truth of Scriptu¬ 
re." 21 

Newman-teologo es ante todo un creyente. 
La verdad revelada esta en armonia con la apti- 
tud metafisica de la inteligencia para su penetra- 
cion -dentro de los limites que el misterio ofre¬ 
ce- asumiendo elementos de la filosofia, las 
ciencias, la cultura. Se trata de una ardua tarea, 
cuyo discernimiento ultimo esta en la verdad re¬ 
velada, no en los instruments analiticos. 22 En 
efecto: "(El teologo) debe discernir en si mismo 
el origen y las motivaciones de su actitud critica 
y dejar que su mirada se purifique por la fe. El 
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quehacer leologico exige un esfuerzo espiritual 
de rectitud y dc santificacion". 23 

El cardenal Newman amo la soledad inte¬ 
rior, con conciencia de la transitoriedad del 
mundo, del misterio que impregna lo visible. En 
sus creaturas, Dios esta presente, pero mas nun 
en la intimidad. 2A Desde su juventud lo colmo el 
religioso deseo de la soledad con Dios, poblado 
de aspiracion a I infinito, y no se sent fa nunca 
menos solo que cuando oraba. 25 Siendo catolico, 
continuo en esta Ifnea, fiel a sus devociones, a la 
oracion vocal y mental, y con sabrosos dialogos 
con el Senor al predicar. De la abundancia de su 
corazon surge la redaccion de sus "Devotions" y 
tesoros como "Lead, Kindly light" (1833). Sus 
obras denotan aguda observacion de la concien¬ 
cia psicologica y moral. Le es connatural descri- 
bir y discernir su intimidad, porque debe respe- 
tar la voz de Dios en el clamor incontenible del 
corazon, sin importar adbnde conduce esta escu- 
cha, si mediada por la verdad objetiva. La ver- 
dad modelo su vida porque el tuvo el vigor mo¬ 
ral de respetarla. 

Vemos en la espaciosa interioridad de New¬ 
man un mundo de amor por las personas y ver- 
dades de la fe, las luces de la conciencia, la per- 
cepcion del Misterio envolvente y anonadante, 
una notable capacidad introspectiva, analftica 
del pecado y la obra de la gracia, rasgos que se 
segufa indefectiblemente del impulso de evan- 
gelizar a todos. La caridad con su familia, oposi- 
tores, alumnos, amigos, maestros, parroquianos 
y obispos, era la expansion de un corazon rebo- 
sante. Su oblacion, dudas, esperas, humillacio- 
nes e incomprensiones sufridas, la muerte de los 
queridos, enfermedad y vejez...siempre dejan 
entreverlo de rod i I Ins ante el Crucificado o ante 
el Senor eucarfstico. 

Tenia enorme respeto y gusto por la Biblia, 
cuidando a un tiempo la interiorizacibn personal 
y la voz de la Iglesia para interpretarla, especial- 
mente en la Tradicibn patrfstica y liturgica. Na- 
die mas ajeno al libre examen, la exaltacibn pro- 
testante y pietismo anti-intelectual. La Escritura 
era su alimento, pero acompahada del "dogma" 
como principio de objetividad contra el espejis- 
mo sentimental religioso. 26 Newman encarna 
esa actitud "mariana" a que esta llamado el teb- 
logo: meditacion cordial de la palabra de Dios, 
de su designio, para prestar el servicio del anun- 
cio al Pueblo de Dios. 27 


Hay en Newman-teologo una enorme auda- 
cia, radicada en una atencion profunda a la ver¬ 
dad y en un piadoso sentido de obediencia al 
Magisterio. Bien se le aplican las palabras: "La 
recta conciencia del teologo catolico supone con- 
secuentemente la fe en la palabra de Dios, pero 
tambien el amor a la Iglesia de la que ha recibi- 
do su mision y el respeto por el Magisterio asis- 
tido por Dios. (...) una concepcion correcta de la 
teologia y de la mision del teologo." 28 

Newman muestra marcada capacidad de 
atender a las posiciones con las que difiere y de 
comprender su sensibilidad, su contenido ideo- 
logico y sus consecuencias. Se "encuentra" con 
sus adversaries en la polemica, con sinceridad, 
para llegar a lo verdadero y no al acuerdo. 29 
Aplicando esto a la actitud ecumenica, la Iglesia 
pondera: "(...) con su vida i/ con su trabajo cl Carde - 
ual Newman ilumina el cmnino ecumenico que homos 
emprendido por obediencia a la voluntad de Cristo. 
Su vida i/ testimonio nos proporcionan hoy un recur - 
so vital para comprender y Itacer progresar cl movi - 
miehto ecumenico ". 3(1 


3. El origen de su pensamiento teologico 

Varios fueron los factores del origen de su 
teologia, algunos han sido motivos historico-cul- 
turales inmediatos, desencadenantes de su refle- 
xibn y predicacion, como su preocupacion por la 
Iglesia Anglicana. Otros motivos se debieron a 
su formacion patrfstica, especialmente alejandri- 
na y de ciertos padres latinos, curio de muchos 
puntos de sus ideas. 11 

Son tambien factores explicativos su cultura 
historica, bfblica y humanfstica. De fundamental 
peso fue su tradicibn anglicana, que valoraba la 
doctrina, autoridad y sucesion apostolica, la Es¬ 
critura y la liturgia, confesaba el Credo y respe- 
taba la Patrfstica. El Anglicanismo no suscribfa a 
los reclamos ni actitudes del Protestantismo, sal¬ 
vo en algun punto de doctrina y gobierno infi- 
cionado de sus tendencias. 

El Movimiento de Oxford fue significativo 
para su produccion teologica, al ser un renaci- 
miento de la tradicibn catolica dentro del .Angli¬ 
canismo, en el contexto polftico-religioso de 1833 
a 1845. El Movimiento buscaba recrear el Angli¬ 
canismo segun la Iglesia original, apostblica y 
episcopal, la fidelidad a los Concilios Ecumeni- 
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cos y los Padres, la autonomfa eclesiastica con 
respecto al Estado, la renovacion liturgica, la vi- 
da comunitaria, la santificacion y la elaboracion 
teoldgica interna del Anglicanismo. 32 

La vida de Newman se enmarca entre el li- 
beralismo, c]ue desvinculaba de la sobrenaturali- 
dad cristiana 33 y el evangelismo, que divorciaba 
la fe de la objetividad doctrinaria y sacramental, 
reduciendola al juicio privado y la afectividad. 34 
La preocupacion por el rumbo que ambas ten- 
dencias hacfan tomar a su Iglesia es genesis del 
"principio dogmatico" y "sacramental" en su re¬ 
flexion sobre la Iglesia verdadera. 35 

La situacion anglicana era debil, e inconsis- 
tente su teologia. Las tendencias de la comunion 
anglicana -High, Low y Broad Church- confun- 
dian a laicos y clerigos sobre las verdades fun- 
dantes. El Estado incidia en la decisidn eclesias- 
tica mas que la direccion episcopal. Las interpre- 
taciones de la religidn anglicana se tomaban de 
la Iglesia Romana, se establecian por oposicidn, 
o se abandonaban por sospecha de romaniza- 
cion. Habia posiciones anticatolicas o indiferen- 
tes, desenlendidas de la revigorizacion del An¬ 
glicanismo. Los clerigos aceptaban la sobrepro- 
teccion polftica, el fijismo historico-politico-reli- 
gioso, la cultura racionalizante, separaban la mi- 
sidn cristiana de lo temporal y los fenomenos so- 
ciales desencajaban su capacidad pastoral. 36 

En este marco, su investigacidn histdrica y 
teoldgica lo llevaron a la conviccidn de que -pe- 
se a sus falencias- la Iglesia Catdlica de Roma 
era la de Cristo. Se aboco al andlisis de su uni- 
dad, apostolicidad, catolicidad y antiguedad, y 
la certeza de sus conclusiones sobrepasd las pre- 
misas. 37 Su conversidn fue por lealtad a la Igle¬ 
sia apostdlica, a la que ya pertenecia desde hacfa 
mucho, en lo mas hondo del alma. 38 

Su tarea pastoral y docente ha sido tambien 
un factor de su caudal teologico. Los Sermones 
Parroquiales eran de matriz biblica, sin interes 
polemico-apologetico, ni erudito. Expom'an las 
verdades de la fe segun el tiempo liturgico. Mos- 
traban preocupacion por sus fieles, que debi'an 
recibir esperanza, conformacion con Cristo y 
compromiso en la caridad, ya que la religion es 
camino de santidad. Los Sermones Parroquiales 
estaban cargados de valores teo-cristocdntricos y 
antropologico-morales. En el contexto universi- 
tario, su predicacion intentaba formar la con- 
ciencia sobre la base del acto religioso objetiva- 


mente fundado y moralmente exigente. Fueron 
leccion de armom'a entre pensamiento y fe, natu- 
raleza y gracia, deber y creencia, filosofia y teo¬ 
logia, religion y cultura. 39 

4. Algunos puntos particulares de su teologia: 41 ’ 

En la concepcion religiosa de Newman, el 
encuentro entre el hombre y Dios se da, ante to- 
do, en la conciencia, donde se reconoce la exis¬ 
tence de Dios como indisociable de la percep¬ 
tion del propio "yo". 41 En la conciencia se cono- 
ce el pecado y se recibe la liberacidn. Dios justo 
y Salvador se relaciona con el pecador con la 
condicidn de su obediencia, expresion de la fe 
autentica. 

El dictamen interior se orienta por una voz 
mas dara, y la conducta moral se sostiene en las 
virtudes sobrenaturales. El Cristianismo es una 
religion objetiva, si bien no meramente externa 
sino interior. Newman articula genialmente la 
antropologia con la gracia y con los medios obje- 
tivos, sacramentales, es decir, la subjetividad 
creyente con la mediacion objetiva. 

La Iglesia es necesaria para salvar al hombre 
de la inseguridad de su conciencia y de su debi- 
lidad moral. Por su sentido personalista de la 
Iglesia, Newman la ve como una relacion de en¬ 
cuentro entre Dios y sus hijos, de modo que no 
es ante todo un sistema o institucidn, sino una 
reunidn familiar de gracia y salvacion. La santi¬ 
dad es esencial en esta existencia, y asi lo institu- 
cional, lo dogmatico, lo sacramental, la autori- 
dad, tienen como fin la perfeccidn evangelica de 
la persona, segun el llamado de cada uno a la 
santidad. 

El aspecto espiritual de la Iglesia es el reina- 
do del Senor resucitado, dador de gracia y vida 
eterna para quienes creen en El. Cristo media su 
dispensacion de perdon y santidad por acciones 
y realidades visibles, como la predicacion y la 
teologia, el ministerio sacramental, la atencion 
pastoral, el gobierno, las tareas ejercidas por to- 
dos los fieles. La verdad y la gracia que dispensa 
el Salvador dependen del Espiritu a trav£s de los 
organos eclesiales de su Cuerpo mfstico-visible. 

La Iglesia visible es presencia personal de 
Cristo, que se-encarna en la historia y el mundo, 
en el sistema o institucion, en los corazones, en¬ 
tre sonibras y dones reales y por medio de un 
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orden instrumental de santificacion. El Cristia- 
nismo no es una religion representative, de re- 
cuerdo o simbolismo, sino que Jesus-vivo esta 
en las Escrituras, miembros, ritos, templos, ser- 
vicios, doctrina, teologia, gobierno, liturgia: es- 
tos traducen sensiblemente su intercesion y do- 
nacion de gracia invisible a traves del velo de los 
ritos. 

La Iglesia, que es Comunion de los Santos, 
tambien esta conformada por principios interio- 
res e invisibles, que implican la presencia del Re- 
sucitado y su Espiritu: la gracia, la vocacion- 
eleccion-respuesta, la virtud-conducta-diacoma, 
la profecia-testimonio-martiria, la oracion-lei- 
tourgia, la vida eterna, Maria y los fieles de la 
Iglesia celeste. 

El Espiritu Santo estd en la Iglesia, su obra 
amada y primera. 42 Desde Pentecost£s es ''el 
Don" de Cristo a su Esposa para colmarla de sa- 
biduria y potencia, de fecundidad y perfection, 
de diversidad y unidad: es la verdad interior de 
la sociedad visible, exterior e historica, que se 
presenta como Iglesia. El Espiritu configura co- 
mo "cuerpo" la multitud de los cristianos. 

Pese a tantas limitaciones, la Iglesia es el Rei- 
no de Dios, que actuaimente procede de la tras- 
cendente santidad trinitaria, de Cristo plorioso, 
su Cabeza, y de las "gloriosas dispensaciones" 
del Espiritu. 43 Asi como no es posible descono- 
cer sus pecados, tampoco su prodigiosa perma- 
nencia a pesar de persecuciones y cismas, la in- 
mutabilidad de sus verdades, sus santos, su cari- 
dad. Sin embargo, por sus faltas, debe renovarse 
para llegar a ser imagen de su Fundador, Esposo 
y Cabeza. Sin ello, no podra ser vehiculo, signo 
y garantia de la union de los hombres con Dios y 
entre si. 

La Iglesia es peregrina, como Cristo antes de 
su Pascua, y debe pasar por la experiencia de la 
cruz, sin la cual no habrfa semejanza con El. El 
sufrimiento la hace signo de ser su Esposa, su 
Cuerpo, que comparte su destino. Los cristianos 
trabajan, son humillados y perseguidos, viven 
en la sombra de la fe, mientras los alienta la es- 
peranza y los fortalece Dios. Ser Reino de Cristo 
es tener su ideal de santidad junto con nuestras 
miseria, a la espera de la gloria. Por la vida de la 
gracia, la escatologia ya ha comenzado, pero se 
anuncia como plenitud aun no otorgada. 

En cuanto a la Virgen, ella le inspira gran de- 
vocidn, es su Madre, la de la Iglesia, su ejemplo 


y companera. Ser parroco de Saint Mary en Ox¬ 
ford avivo esta devocion, dedicandole inolvida- 
bles predicas. Como catdlico adquirio un mas 
delicado y fuerte amor filial, y dedica paginas 
selectas a Maria, como su carta a Pusey. 44 

La vision sacramental newmaniana -deri- 
vada del antes comentado punto de la influencia 
alejandrina- implica una visidn de las realidades 
del mundo y de la Iglesia en que lo creatural es 
manifestacion e instrumento asumido por Dios 
para la obra de su gracia. Esto implica una meta- 
fisica positiva, una cosmovision creacional y una 
cristologia, las tres abiertas a la escatologia. Ade- 
mas, esto integra la multiplicidad de aspectos de 
la Iglesia y trae consecuencias prdcticas en la vi¬ 
da del cristiano. La redencion y la gracia son, 
con respecto a lo natural, el camino de su digni- 
ficacion y de la realizacidn de sus fines ultimos. 

El "principio sacramental" muestra a un 
tiempo la bondad de Dios y la insuficiencia del 
mundo natural, amenazado de inconsistencia si 
se lo considera cerrado en si mismo. El mundo 
es bueno pero provisorio, es una escala hacia lo 
escondido y mas alto de la realidad, donde esta 
la plenitud. La creacidn es simbolo y lenguaje 
que habla de Dios y por el que Dios se comunica 
y obra. Este es el aspecto instrumental-creatural 
de las diversas mediaciones y de la Iglesia como 
conjunto. 

En sinlesis, su vision teologica se puede con- 
densar en el "principio sacramental" y el "prin¬ 
cipio dogmdtico". Segun los elementos desglosa- 
dos, el primero expresa la armom'a entre lo visi¬ 
ble e invisible que la economfa divina despliega 
en la historia salvffica hasta la encarnacidn, y 
desde Pentecostes, en la comunicacion de la ver¬ 
dad y la gracia a traves de estructuras visibles. 
El principio "dogmatico" estd en fntima relacidn 
con el "sacramental" y lo complementa: la plena 
comprensidn del mundo y la religion sobrenatu- 
ral se basan en la autoridad reveladora de Dios y 
en la funcidn doctrinal de la Iglesia, entre los de- 
mds oficios que Cristo le dio, para entender y 
asimilar su palabra de salvacidn. 45 ^ 
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jAp&rtame de aqul! Quiero estar lejos, 
sepultarme en la hondura 
de un noche cerrada a los reflejos 
de luz, pero segura, 
donde sufra la pena merecida, 
donde me purifique en esperanza 
con un canto de amor y de alabanza, 
hasta que llegue el alba estremecida 
de la resurreccidn, y en ella sea 
posible verlo al fin...;y al fin lo vea! W 



(El sueno de Geroncio, \1) 


